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दो शब्द 


जेल में नो मैंने वर्षो गुजारे उनमें मेंने बहुत पढ़ा और बहुत 
लिखा । यह पढ़ना और लिखना अधिकतर अंग्रेजी भाषा में ही 
हुआ ! इसकी वजेह यह थी कि आजकल के नये विचारों पर 
पुस्तके हिन्दी या उदृ में मिलती नहीं । अगर नई हुनिया का 
हाल कुछ जानना है तब मजबूरन अंग्रेज़ी या फ्रेंच या अन्य यूरप 
की भाषा की पुस्‍्तके' पढ़नी पढ़ती हैं | दूसरी वजेह यह थी क्नि 
हिन्दी में लिखने का सुभे अभ्यास नहीं था । फिर भी मेरा 
विश्वास हमेशा से यह था कि हमें अपनी भाषाओं में काम करना 
चाहिए अगर दस जनता से संबन्ध बढ़ाना चाहते हैं । 

अगस्त सन्‌ १९१५ मे मैं अलमेड़ा जेल मे था। कुछ महीने 
पहले में अंग्रेज़ी में “मेरी कद्दानी” लिखना खतम कर चुका था 
और उसके वाद कुछ दिनों तक लिखने फी इच्छा नहीं रही । फिर 
हल्के-हल्के लिखने की तरफ ध्यान जाने लगा । लेकिन मैंने सोचा 
कि अब की बार हिन्दी मे लिखूँ । कुछ मिककता था, क्योंकि 
अभ्यास नही था। फिर भी इरादा किया कि लिखूँ | छोटे-छोटे 
लेख से झुरू किया और चार या पाँच लिखे जब में एकाएक छूट 
गया और ह॒वाईजद्दाज से यूरप चला गया । 


(३२) 

यह हिन्दी के लेख इस छोटी पुस्तक मे दिए हुए हैं और 
उनके साथ कुछ और भी लेख जो अंगरेजी में लिखे गए ये भौर 
जिनका अलुवाद किया गया है। 

में आशा करता हूँ कि मुझे आएन्दा मौका मिलेण हिन्दी में 
लिखने का। आज कल फिर से कुछ वहस छिड़ी हुई हे हिन्दी 
और रद और हिन्दुस्तानी की | मुमको यह वहस बहुत फिजूल 
मालम होती है। हमारी बोलने की और लिखने की भाषा थोढ़े ॥ 
से लोगों के लिए नहीं है; वह तो आम जनता की समम.में भानी 
चाहिए | इसलिए हमें उसको विलकुल सहल बनाना है, मिसमें 
न संस्कृत के शब्द बहुत हों न अरबी और फाससी के। बह भाषा 
क्या हो इसको थोड़े ऊपर के आदमी नहीं निश्चय कर सक्ते। 
यह बात आम जनता ही ते कर सकती है। इस सरल वीच की 
भाषा को हिन्दुस्तानी हो.कहना ठीक है ओर उसके .लिए दोनों . 
लिपियाँ--देवनागरी और उदू की--काम में लानी चाहिए। 

भाषा तो सरल हो लेकिन विचार केसे ! विचार और .. प्रइन 
भी ऐसे हों जो आम जन्नता से संवन्ध रखते हैं। तब. हमारी 
भाषाएं बढ़ेंगी और उनकी शक्ति फैलेगी। ' 


इलाहाबाद जवादर लाल नेहरु. 
२६ मार्द १९३७ 


सम्पादकीय निवेदन 


फैजपुर का््रेस के बाद मैंने राष्ट्रपति पंढित जवाहर ज्ञाल नेहरू से 
अनुरोध किया कि आप कृपा कर वर्तमान समस्याओं पर अपने हिन्दी के 
मौलिक लेखों और उनके साथ कुछ भ्रग्रेजी लखों के भी हिन्दी-नगत के 
सामने पुस्तर-रूप मे रखने की इजाजत ठेवें। आपने इमारा अनुरोध 
स्वीकार कर लिया और इजाजत देंढी। मेरा यह प्रयश्न उसी के फल- 
स्वरुप है। इन लेखों मे मौलिक केवल पाँच हैं। इनमे “भाई परमानन्द- 
और स्व॒राज्य' सरस्वती ( अफ्तूबर, १४३९ ) में प्रकाशित हुआ था। 
ग्राकी चार--“दो मसजिदें”, “शब्दों का अर्थ”, “हिन्दी साहित्य का 
अन्य भाषाओं के साहित्य से सम्बन्ध” और “इसारा साहित्य” विशाल- 
भारत (नवम्बर, १६३१) में निकले थे । पुस्तक के दूसरे सभी नियन्ध, 
वक्तव्य, पम्न या भाषण अंग्रेजी से अनूदित हैं । ये सब पटन के अंग्रजी दैनिक 
सर्च लाइट' में छुप चुके हैं। “भारत किस ओर” शीर्षक लेख श्रंग्रेजी 
नियन्ध “व्हिदर इड्िया' का श्रीयुत पं० वेंकटेश नारायण तिवारी द्वारा 
किया गया श्रजवाद है । यह अनुवाद पुस्तक-रूप में “किघर भारत! नाम 
से कुछ साल पहले प्रकाशित हो चुका था । मैं तिवारीजी तथा उन सभी 
सम्पादर्कों का जिनके पत्नों से मैंने लेख लिये हैं ऋणी हूँ । 

मैंने पाठकों की सुविधा के लिए परिशिष्ट मे भाई परमानन्द का लेख 
स्व॒राज्य क्या है, हे दिया है । 

पटना जगदीश नारायण 

२० माख,? ३७ 
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साम्प्रदायिक 


सम 

आजकल समाचारपत्रों में क्ाहोर की शहीदगंज मसजिद की 
प्रति दिन कुछु-न-कुछ चर्चा द्वोती है।शहर में काफी खलबली मची 
हुई है, दोनों तरफ मनहबी जोश दीखता है| एक दूसरे पर हमले होते 
हैं, एक दूसरे को बदनीयती की शिकायते होती हैं, और बीच में एक पंच 
की तरह अंगरेजी हुकुमत अपनी ताकत दिखलाती है। मुझे नतो 
घाकयात ही ठीक-ठीक मालूम हैं कि किसने यह सिलसिला पहले 
छेडा था, या किसकी गलत्ती थी, और न इसकी जाँच करने की सेरी कोई 
इच्छा ही है। इस तरह के धार्मिक जोश में मुस्ते बहुत दिलचस्पी भी नहीं 
है , लेकिन दिलचस्पो हो या न हो, पर जब वह दुर्भाग्य से पेदा हो जाय 
तो उसका सामना करना ही पढता है । में सोचता था कि हमलोग इस 
देश में कितने पिछछे हुए है कि भदना-अद॒ना-सी बातों पर जान देने को 
उतारू हो जाते हैं ; पर अपनी गुलामी और फाकेमस्ती सहने को तैयार 
रहते हैं ! 

इस मसजिद से मेरा ध्यान भटककर एक दूसरीं ससजिद्‌ की तरफ 
जा पहुँचा । वह पक बहुत प्रसिद्ध ऐतिहासिक मसजिद है, ओर करीब 
चौदह सौ वर्ष से उसकी तरफ लाखों-करोड़ों निगाह देखती आई हैं ।चह 


२ दे मसनिदें 


इस्काम से भी पुरानी है, भौर उसने झपनी इस छम्यी जिन्दगी में न-जाने 
कितनी बातें देसीं। उसके सासने यदे-बढ़े साम्राज्य गिरे, पुरानी स्तनों 
का नाश हुआ, धार्मिक परिपर्तन हुए। खामोशी से उसने यह सब 
देखा, और दर क्रान्ति और तथादल्ते पर उसने अपनी सी पोशाक बदली । 
चौदद सौ दर्ष के दुफानों को हस आलीशान इमारत ने बरदाश्त क्या , 
चारिश ने उसको धोया ; हवा से अपने याजुओं से उसको रणगढा ; मिट्टी 
ने उसके बाज हिस्सों को ढँँका |चुर्गो और शान उसके एक-एक पत्थर 
से टपकती है। मालूस होता है, उसकी रग-रग और रेशे-रेशे में दुनिया- 
भर का तजुर्बा इस ढेढ़ हजार वर्ष ने भर दिया है। इतने लम्बे जमाने 
तक प्रकृति के खेलों और तूफ़ानों की चरदाश्त कठिन थी ; लेकिन उससे 
भी अधिक कठिन था मलुष्यों की हिसाकतों भरौर बहशर्तों को सहना । पर 
उसने यह भी सहद्दा । उसके पत्थरों की खामोश निग्ाहों के सामने 
साम्राज्य खबे हुए और गिरे । सजहब उठे और वेंठे , बढ़े-से-बडे बादशाह 
खूबसूरत-से-खूबसूरत भौरतें, क्ायक-से-लायक आदमी चमके और फिर 
श्रपना रास्ता नापकर गायय हो गये । दर तरह की वीरता उन पत्थरों ने 
देखी भर देखी हर अकार की नीचता भर क्मीनापन | बढ़े और छोटे, 
अच्छे और दुरे, सब आये और चल बसे , लेकिन थे पत्थर अमी कायम 
हैं। क्या सोचते होंगे वे पत्थर, जब वे आज भी अपनी दँचाईं से मल॒प्यों 
की भीष्टों को देखते होंगे--उनके बच्चों फा खेल, उनके चढों की लड़ाई, 
फरेय और देवरूफी । हजारों वर्ष में इन्होंने कितना क्रम सीखा ! कितने 
दिन और कगेंगे कि इनको भ्रवक्न और समझ आये ? 

समुद्‌ को एक पतली-सी बाद पृशिया और यूरप को धहों अलग * 
करती ऐ--पुक चौडी नदी की सोंति बासफोरस चहता है और दो 
दुनियाओं का जुदा करता है। उसके यूरोपियन किनारे की छोटी-छोटी 
पहाडिया पह राहओेन्टियम की पुरानी बस्ती थी । बहुत दिनों से वह रोमन 
साक्नाज्य में थी, जिसकी पूर्ती सरहद इसी की शुरूकी शताब्दियों में ईराक 
तक थी , लेक्नि पूरय की भोर से इस साम्राव्य पर अकसर हमले होते 


दो मसब्िदें ३ 


थे । रोम की शक्ति कुष्ठ कम हो रही थी, भर वह अपनी दूर-दूर की 
सरहदों की ठीक तरह रत्ता नहों ऋर सकता था । कमी पश्चिम और उत्तर 
में जमंन वहशी ( जैसा कि रोमन लोग उन्हें कहते थे ) चढ आते थे, 
और उनका हटाना मुश्किल हो जाता था, तो कभो पूरव में इराक की 
तरफ से या अरब से एशियाई लोग इमले करते और रोमन फौज़ों को 
हरा देते थे । 
शेम के सम्राट कॉन्सटेन्टाइन ने यह फैसला किया कि अपनी राज- 
धानी पूरव की शोर ले जाय, ताकि वह पूर्वी हमलों से साम्राज्य की रा 
कर सके । उसने बासफोरस के सुन्दर तट को चुना और बाइजेन्टियम की 
छोटी पहाद़ियों पर एक विशात्ष नगर की स्थापना की । ईस्वी की चोथी 
सदी खतम होनेवाली थी, जब कॉन्सदेन्टिनापल ( उर्फ कुस्तुन्तुनिया ) 
का जन्म हुआ | इस नवीन प्रबन्ध से रोमन साम्राज्य पूरव में जरूर 
मजबूत हो यया ; लेकिन अ्रव पश्चिम की सरहद और भी दूर पढ गईं। 
कुछ दिन बाद रोमन साम्राज्य के दो टुकढे हो गये--एक पश्चिमी साम्राज्य 
और दूसरा पूर्वी साम्राज्य । कुछ वर्ष बाद पश्चिमी साम्राज्य के उसके 
दुश्मनों ने खतम कर दिया ; लेकिन पूर्वी साम्राज्य एक 'हजार वर्ष से 
अधिक और कायम रहा और बाइजेन्टाइन साम्राज्य के नाम से प्रसिद्ध 
रद्दा। 
सम्राट कॉन्सटेल्टाइन ने केवल राजधानी ही नहीं बदली ; परन्तु 
उससे भी बढ़ा एक परिवर्तत किया | उसने ईसाई धर्म स्वीकार 'किया । 
: उसके पहले ईसाइयों पर रोम में चहुत सस्तियाँ छोती यीं। जे उनमें से 
रोस के देवताओं को नहीं पूजता था, या सम्नाट की सूर्ति का पूजन नहीं 
करता था, उसका भौत की सजा मिक्ल सकती थी । भ्रकसर उसे मैदान में 
सूखे शेरों के सामने फेंक दिया जाता था। यह रोम क्री जनता का एक 
बहुत प्रिय तमाशा था । रोम में इंसाई होना एक बहुत खतरे की बात 
थी। थे ते बागी समझे जाते थे । श्रव एकाएक जमीन-भासमान का फर्क 
हो गया । सम्राट स्वय॑ ईसाई हे गया, और इंसाई धर्म सद से भ्रधिक 
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आदरणीय समझा जाने लगा । श्रष देचारे पुराने देवताओं के पुजनेवाले 
मुश्किक्ष में पढ गये, और बाद के सम्रार्टो ने तो उनके बहुत सताया । 
केवल एक सन्नाट फिर ऐसे हुए ( मूलियन ), जो ईसाई धर्म के तिला* 
जल्नि ठेकर फिर देवताओं के उपासक बन गये , परन्तु त्तय इंसाई धर्म 
भहुत जोर पकढ़ चुका था, इसकिए बेचारे सेम और औस के प्राचोन 
देवताओं के जंगल की शरण लेनी पडी, और वहाँ से भी थे धीरे-धीरे 
गायब दे गये । 

इस पूर्वी रोमन साम्राज्य के केन्द्र कुस्तुन्तुनिया में संम्रादों की आशा 
से चढ़ीन्‍्यटी इमारतें बचीं, और वहुत जद्दी वह एक विशाल नगर 
हो गया । उस सम्रय यूरोप में केई भी दूसरा शहर उसका मुकाबला 
नहीं कर सकता था--रोम भी विजकुल् पिछुड गया था। वहाँ की 
इमारतें एक नई तर्ज की बनी , एक नई भवन यताने की कला का 
प्राहुर्भाव हुआ , जिसमें मेहराय, गुर्बल, छुर्जियों, सम्मे इत्यादि अपनी 
ही तर्ज के थे, और जिसके अन्दर और खर्मों बगेरा पर बारीक मोजाइक 
( पच्चीकारी ) का काम होता था। यह इसारती कला बाइजेन्टाइन कत्ा 
के नाम से प्रसिद्ध है । छुठी सदी में कुस्तुन्तुनिया में एक भालीशान 
केथीडूल ( बा गिरजा ) इस कला का बनाया गया, जो सॉक्टा-सेफिया 
या सेन्ट-सेफिया के नाम से मशहूर हुआ । 

पूर्वी रोमन साम्राज्य का यह सब में घटा गिरणा था, और सम्राट 
को यह इच्छा थी कि वह वेमिसाक्ष बने और अपनी शान भऔर छँचे दर्जे 
की कल्य में साम्राज्य के येण्य हो। उनकी इच्चुए पूरे हुईं, और यह 
गिरजा अब तक बाइजेन्टाइन कला की सब से बढ़ी फतद सममा जाता 
है। बाद में ईसाई धर्म के दो ठुकढे हुए ( हुए तो कई, लेकिन दो बडे 
इकठों का जिक्र है ), और रोस और छुस्तुन्तुनिया सें धार्मिक लड़ाई 
हुई। थे एक दूसरे से अछग दे गये। रोस का दिशप ( बा पादरी ) 
पोप दे गया, और यूरोप के पश्चिमी देशों में चह बढ़ा साना जाने क्गा ; 
लेकिन पूर्वी रोमन साम्राज्य ने उसके नहीं माना, और वहां का ईसाई 
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फिरका श्र्षग हे! गया । यह फिरका ऑयोडॉक्स चर्च कहल्ाने लगा, यां 
अकसर ओऔक चचे भी कहलाता था, क्योंकि वहाँ को बोली गरक हो गईं 
थी | यह श्रॉयाडॉक्स चर्च रूस और उसके आसपास भी फैला था। 

सेन्‍्ट-से।फिया का केयीडल औक चर्च ( धर्म ) का केन्द्र था, और 
नो सौ वर्ष तर वह ऐसा ही रहा। बीच में एक दफे रोम के परुपाती 
ईसाई ( जो आये थे मुसलमानों से ऋसेड्स--जेहाद--लदने ) कुस्तुन्तु- 
निया पर टूट पढे, और उसपर उन्होंने कब्जा भो कर किया , क्षेकिन वे 
जल्दी हो निकाल दिये गये । 


आखिर में जब पूर्वी रोमन साम्राज्य एक हजार च्ष से श्धिक चल 
घुक था और सेन्ट-सोफिया की अवस्था भी लगभग नौ सौ वर्ष की हो। 
रही थी, तब एक नया हमला हुआ, जिसने उस पुराने साम्राज्य का झन्त 
कर दिया । पन्द्वहवीं सदी में ओस्मानल्ली तुकों ने कुस्तुन्तुनिया पर फतह 
पाई । नतीजा यह हुआ कि वहाँ का जो सब से बढा ईसाई केथीड़ोल था, 
घह अ्रव सब से बढी मसजिद्‌ दो गई। सेन्ट-सेफिया का नाम आया- 
सुफीया हो गया । उसकी यह नई जिन्दगी भी लस्बी निकल्ो--सैकरटों 
वर्षों की । एक तरह से घह झालीशान मसजिद एक ऐसी निशानी वन 
गई, जिसपर दूर-दूर से नियाहँ आकर दकराती थीं और बढे-बढे मनसूबे 
गॉठती थीं । उच्नीसवीं सदी में तुर्की साम्राज्य कमजोर दो रहा था, भौर 
रूस बढ़ रहा था । रूस इतना बडा देश होते हुए मी एक बन्द देश 
था । उसके साम्राज्य-मर से कोई ऐसा खुला बन्दरगाह नहीं था, जो 
सर्दियों में बफ़े से खाली रहे ओर काम भ्रा सके, इसलिए बह कुस्तुन्तुनिया 
कौ और लोस-भरी ऑँखों से देखता था। इससे भी अधिक भश्राकर्पण 
आध्यात्मिक और सांस्कृतिक था । रूस के जार ( सम्राट ) अपने के पूर्वी 
रोमन सम्नार्यों के वारिस सममंते थे, और उनकी पुरानी राजधानी को 
अपने कब्जे में लाना चाहते थे । दोनों का मजहय वह्दी श्रॉरथो्डॉक्स भीक 
चर्च था, जिसका नामो गिरज़ा सेन्ट-सेफिया था | रूस के यह असहय 
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था कि उसके धर्स का सब से पुराना और प्रतिष्ठित गिरा ससजिद बना 
रहे । उसके उपर जो इस्लाम की निशानी द्विलाल या अर्ू-चन्द्र था 
उसके बजाय ग्रोक क्रास होना चाहिए । 

धीरे-घीरे उन्नीसवीं सदी में जारों का रूस कुस्तुन्तुनिया की झोर 
बढ़ता गया । जय करीय आने क्षगा, तब यूरप की और शक्तियाँ घबराई । 
इंगलैणड और फ्रांस ने रुकावट डाली, लडाई हुई, रूस कुछ रुका । 
लेकिन फिर वही कोशिश जारी हे गई, फिर वही राजनीतिक पेंच चलने 
छगे। आखिरकार सन १४१४ की बढी लढाई आरग्म हुई, भोर उसमें 
इंगलैण्ड, फ्रास, रूस और इटली में खुफिया ससमौते हुए। दुनिया के 
सामने ते ऊँचे सिद्धान्त रखे गये आजादी के भर छोटे देशों की स्वतंत्रता 
के , लेकिन परदे के पीछे गिद्धों की तरह जल्ञाश के इन्तजार में उसके 
दँंटवारे के सनसूबे निश्वत किये गये । 

पर यह सनसूबे भी पूरे नहीं हुए। उस लाश के मिलने के पहले 
जाएें का रूस ही खतस हे| गया। घह्दों ऋान्ति हुईं, भौर हुऋूमत और 
समाज दोनों का ही उल्नन्‍फेर हो गया। वेल्शेविकों ने तमाम पुराने 
खुफिया समभौते प्रकाशित कर दिये, यह दिखाने के कि यह यूरप की 
डी-बड़ी साम्राज्यवादी शक्तियाँ कितनी घेखेबाज हैं। साथ ही इस घात 
की घोषणा की कि वे ( योह्शेविक ) साम्राज्यवाद के विरुद हैं, और 
किसी दूसरे देश पर अपना अधिकार नहीं जमाया चाहते । हर एक जाति 
को स्वतन्त्र रहने का अधिकार है। 

यह सफाई और नेक-नीयती पश्चिम की विलयी शक्तियों के पसन्द 
नहीं झाई। उनकी राय में खुफिया सन्धियों का हिंढोरा पीटना शराफत 
फी निशानी नहीं थी। सैर, शगर रूस की नई हुकुमत नाज्ायक है, ते। 
कोई वजह न थी कि ते अपने अच्छे शिकार से हाथ थे यैें । उन्दोंने-- 
खास कर भअंगरेजों ने--कुस्तुन्तुनिया परकब्जा किया । ४८६ वर्ष बाद इस 
इराने शहर फो हुकूमत इस्जामी हाथों से निकलकर फ़िर ईसाई हाथों में 
आई । सुलतान-खलौफा जरूर मौजूठ ये, लेकिन ने एक गड्ढे की भाँति 
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थे ; जिधर मोड़ दिये जायें, उधर ही धूम जाते थे। आया-सुफीया भी 
हस्य मामुल खडी थी भौर मसजिद थी , लेकिन उसकी वह शान कहाँ, 
जो झाजाद वक्त में थी, जब स्वय॑ सुलतान उसमें जुसे की नमाज पढने 
जाते थे ? 


सुलतान ने सिर सुऊाया, खलीफा ने गुलामी तसज्ञीम की ; लेकित 
अन्द तुर्क ऐसे थे, जिनका यह स्वीकार न था। उनमें से एक मुस्तफा 
कमाज्ष था, जिसने गुज्ञामी से बगावत के बेहतर समझा | 

इस घरते में कुस्तुन्तुनिया के एक और वारिस और हकदार पैदा 
हुए--थे मीफ लोग थे | ज्ढाई के धाद औस के मुफ़्त में यहुत-सी 
जमीन मिली, और वह पुराने पूर्वी, रोमन साम्राज्य का स्वप्त देखने कग़ा 
अमी तक रूस रास्ते में था, और तुर्की तो भौभूद ही था। अब रूस 
झुकाबले से हट गया, और तु लोग हारे हुए परेशान पढे थे । रास्ता 
साफ सालूम ह्ैता था । इंगलैणइ और ऋतस के बढ़े आदमियों को भी 
राजी कर किया गया, फिर दिकत क्‍या ? 


लेकिव एक॑ चढी कठिनाई थी। घह कठिनाई थी मुस्तफा कमाल- 
पाशा । उसने ग्रीक हमले का मुकाबला किया और अपने देश से औक 
फौजों के! घुरी तरह हराकर निकाका। उसने सुलतान-खलौफा को, 
जिसने अपने मुल्क के दुश्मनों का साथ दिया था, एक गद्दार (देशद्रोही) 
कहकर निकाल दिया | उसने भुल्क से सत्तनत और खिलाफत दोलनों 
का सिलसिज्ञा ही मिदा दिया । उसने अपने गिरे और थके हुए मुल्क 
का हजार कठिनाइयों और दुश्मनों के सामने खड़ा किया भौर उसमें 
फिर नई जान फूंक दी । उसने सबसे बढ़े परिवर्तन धामिक भौर सामाजिक 
किये । स्त्रियों को परदे के बाहर खींचकर जाति में सब से आगे रखा। 
उसने धर्म के नाम पर कह्दरपने के दवा दिया और सिर नहीं उठाने 
दिया । उसने सब में नई तालीम फ़ैलाई--इजार वर्ष पुराने रिवा्जों और 
तरीकों के खतम किया । 
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पुरानी राजधानी इुस्तुन्तुनिया के भी उसने इस पद॒वी से उतार 
दिया । ढेढ हजार ये से वह दे। बढे सा्राज्यों की राजधानी रही थी; 
अब राजधानी पश्चिया में अंगोरा नगर द्वे गया--एक छोटान्सा शहर; 
लेकिन तुकों की नह शक्ति का एक नमूना । झुस्तुन्तुनिया का नाम भी 
बदुल गया--वह इस्तास्वूल हे गया । 

और आया-सुफीया ? उसका क्या दृशर हुआ ? वह चौदद से वर्ष 
की इमारत इस्ताम्बुज में खढी है, और जिन्दगी के ऊँच-नीच के देखतो 
जाती है। नौ सै! वर्ष ठक उसने ओऔक धार्मिक गाने सुने और अनेक 
सुगन्धियों के, जो प्रीक पूजा में रहती हैं, सूघा। फ़िर चार सा अस्सी 
वर्ष तक भरदी अजान की आवाज उसके कानों मे ज्ञाई और नमाज पढ़ने 
वाज्लों की कतारें उसके पत्थरों पर खडी हुई । 

और अब ? 

एक दिन, कुछ महीनों को वात है,--इसी साल १8३२ में--गाजी 
मुस्तफा कमाल पाशा ( जिनके अब खास खिताब और नाम आता हु 
का दिया गया है ) के हुक्म से आया-सुफीया मसजिद नहीं रही । बगेर 
किसी घुम-धाम के वहोँ के देजा लोग ( मुस्लिम सुरला बगेरह ) हटा 
दिये गये और अन्य मसनिददों में भेज दिये गये । झथ यह तय हुआ कि 
आया-सुफ़ोया बजाय मसजिद्‌ के एक म्यूजियम ( संभ्रह्ालय ) है-- 
ज़ास कर बाइजेन्टाइन कछ्ाओं का । चाइजेन्दाइन जमाना छुका के भाने 
के पहले का ईसाई जमाना था। हुके ने झुस्तुन्तुनिया पर कप्जा १४४२ 
ई० में क्रिया था। उस समय से समझा जाता है कि बाइजेन्टाइन कला 
खतम हे! गईं, इसलिए अब आया-सुफीया एक प्रकार से फिर ईसाई 
जमाने के! वापस चली गई--मुरतफ़ा कमाल के हुक्म से ! 

आजकल वहाँ जोरों से खुदाई दो रही है । जहॉ-जहों मिद्दी जम गई 
थी, इथई जा रही है, भौर पुराने मेजाइक्स निकल रहे हैं । वाइजेन्टाइन 
कला के जाननेवाले अमेरिका और जर्मनी से छुलाये गये हैं, और उन्हीं 
की निगरानी में काम दो रहा है | फाटक पर संग्रहालय तख्ती क्टक्ती 


दो मसनिदें ९्‌ 


है, भौर दरयान येठा हैं। उसके आप अपना छाता-छुडी दीजिए, उनका 
टिकट लीजिए और अन्दर जाकर इस प्रसिद्ध पुरानी कंज्षा के नमूने 
देखिये । भ्रौर दुसते-देखते इस संसार के विचित्र इतिहास पर विचार 
कीजिए , अपने दिमाग के हजारों वर्ष शआगे-पीछे दौढाइये , क्या-क्या 
तसवीरें, क्या-क्या तमाशे, क्यान्या जुल्म, क्या-क्या अत्याचार आपके 
सामने झाते हैं। उन ठीवारों से कहिये कि वे आपका अपनी कहानी 
सुनावे, अपने तजुर्ये आपको दे दें । शायद कल श्रौर परसे। मे गुजर गये, 
उनपर गौर करने से ह_म आज को सम , शायद भविष्य के परदे के भी 
हटाकर हम रोक सके । 
लेकिन वे पत्यर भौर दीवार खामेश हैं । उन्होंने एतवार की ईसाई 

पूजा बहुत्र देखी श्रौर बहुत देखी झुमे की नमाजें । भ्रव हर दिन की' 
नुमायश है उनके साय्रे में ! दुनिया बदलती रही , लेकिन वे कायम हैं 
उनके घिसे हुए चेहरे पर छुद दल्की मुसकराहट-सो मालूस दी है, 
और धीमी आवाज-सी कानों में आती है--'इन्सान भी कितना बेवकूफ 
और जआाहिल है कि वह हजारों वर्ष के तजुर्वे से नहीं सीखता और बार- 
बार वही द्विमाकतें करता है 7 

अलमेढा जेल 

७ श्रगस्त १६३९ 


भाई परमानन्द 
ओर स्व॒राज्य 


भाई परमानन्दजी का एक लेख--“खराज्य क्या है ?”--मैंने अभी 
पढ़ा ( सरखती, अगस्त, १६३५ ) । बहुत आशा से पठा था कि इस 
कठिन सवाल के इल करने में या समसने में कुछ सहायता मिलेगी । 
लेकिन पढ़कर भारचर्य हुआ। भाईजी दिन्दू-महासभा के एक बढ़े 
नेता हैं भ्रौर उस सभा का ध्येय क्‍या है या दृष्टिकोण क्या है यद यताने 
ऋा उनको पूरा हक है श्लौर कदाचित्‌ फोई और उतने अधिकार से यह 
न चतला भके। का््रेस का इस समय क्या राजनैतिक ध्येय है वह 
'िपी घात नहीं हैं लेकिन जो भाईजी उसके सममे हैं चह अजीब वात 
है। भ्रगर भाईजी की तरह और लोग भी कुछ ऐसा ही समसे हैं तो 
सश्नज्जुव क्या कि इतनी गलतफहमी है ? 

भाईती ने 'सवराज्यः के दो अर्थ लगाये हैं। मुझ्तसर एक तो 
यह है कि अपने 'स्व' पर कायम रहें यानी धर्म, सम्यता, संस्कृति, 
भाचार पर कायम रहें; भ्रौर दूसरे यह कि अपने 'स्वः को छोड़कर 
हुरुमत के 'स्व' को स्वीकार कर लें--अपना धर्म छोड़ दें, पू॑जों को 
सिलाजलि दे दें, जातीयता को स्याग दें । इस भेद के समझाने के लिए 
उन्होंने भारद सें जब इस्कामी राज्य भा उस समय का उदाहरण दिया 
है पर मित्र और इंरान की भी मिसाल पेश की है। फिर भाईजी ने 
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इसको यह बताया है कि पहले तरह के स्वराज्य के लिए हिन्दू-महासभा 
यल कर रही है, यादी अपनी जातीयता और धर्म रखने की, भ्ौर दूसरे 
अकार के स्व॒राज्य की काँग्रेस कोशिश करती है, यानी श्पनी जातीयता 
मिटा दें भर पराये की भोढ़ तों। यह भी उन्होंने दिखाया है कि इस 
अकार की नई जातीयता और 'स्वराज्य' लेने का सब से आसान तरीका 
यह है कि हमसव अपना धर्म छोड़कर ईसाई हो जावें--हमारा 'स्व? 
इद्जेंड के लोगों का 'सेक्फ' हो जायगा और हम स्वतन्त्र हो 
जायेंगे ॥7! 

किसी सजसून पर विचार करने में यह भच्छा होता है अ्रगर हम 
अपने मुखालिफ की राय को ठीक-ठीक समझे और लिखें, नहीं तो हम 
इवाई लढाई लढते हैं। साईजी ने का््रेस के बारे में जो बात लिखी है 
चह मैंने श्राज पहली थार सुनी है और मेरे समझ में नहीं आता कि 
भाईजी ऐसी बेडुनियाद बात जिम्मेदारी के साथ कैसे कह सकते हैं । 
कोई भी सारत का बच्चा शायद उनको बता दे कि यह बात सरासर 
गत्ञत है । 

छोटे-से मजमून में भाई जी ने बहुत घहस-तलब, और मेरी राय 
में गलत बातें लिखी हैं भ्रौर उनपर कुछ कह्दने को जी चाइता हैं | बहुत 
अदब से में उनसे यह कहा चाहता हूँ कि चन्द कांग्रेसवाले भी ऐसे हैं 
जो दिन्दू-इतिहास भौर पिश्व-इतिद्ास कुछ जानते हैं ( इतिहास हिन्दू 
था मुसक्मान या ईसाई कैसे हो जाता है, में समझा नहीं--लेकिन 
कदाचित्‌ उनका मतलब यह हो कि मारत के हिन्दुओं का इतिहास) । 
मित्त और ईरान की मिसाल जो भाईजी ने दी है वह भुझे सही नहीं 
मालूम होती, लेकिन इत सब बातों में जाना भेरे लिए यहों असम्भव 
है | इसी तरह से भौर कई बातों का सो में बिलफेल यहाँ जिक्र नहीं 
करता । मैं भाशा करता हूँ कि भाईजी ज्यादः विस्तारपृवक इस मजसून 
को लिखेंगे और उसमें जिस सबूत भर जिन वाकयात पर उन्होंने अपनी 
राय कायम की है उनको पेश करेंगे । 
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खास तौर से उनको चाहिये कि कांग्रेस के ध्येय के बारे में जो 
उनकी राय है उसको साबित करें, क्योंकि यह सुनासिब तो नहीं है कि 
कोई इलजाम बगैर काफी वजह और सबूत के ज़्गाया जावे। पु 
अजीय बात सालूम होती है कि कौप्रेस अंगरेजों (या दैसाइयों) का 
(सः हासिल करने को अँगरेजी हुकूमत से अ्रसहयेग, सत्याग्रह, जंग 
करे और हिन्दू-सद्ासमा अपनी पुरानी जातीयता और स्व! कायम रखने 
को गवर्नमेंट से सहयोग करे ) 

भाईनजी मे असल सवात्न पर तो अपने मजमून में गौर क्रिया ही 
नहीं । वे हमकोगों की पुरानी गज्ञती में पढ़ गये--शब्दों के शुल्ञाम हो 
गये और उनमें फँसकर असली साने छोढ़ दिये। स्व॒राज्य क्या चीज है 
यह एक निहायत पेद्ीदा सवाल है भ्रौर उसीरे साथ निद्वायत जरूरी 
है। याबू सगवानदासजी अरसे से कोशिश कर रहे हैं कि इस प्रश्न का 
उत्तर मिले, लेकिन बहुत कमर लोगों ने इसकी तरफ़ ध्यान दिया। भौर 
ध्यान न देने से यद् नतौजा हुआ कि एक अजीब दिमागी गढ़चढ़ पैदा 
हो गई, भर हर एक शरस अपने ही साने लगाता है। खुनांचे भाई 
परसानन्द ने मो एक ऐसी दूर की पकड़ी कि वहाँ तर किसी और की 
चम्ी तर पहुँच नहीं हुई थी । स्वराज्य के सव पहलुओं में इस लेख में 
मैं नहीं जा सस्ता । न मुझे अधिकार है कि मैं काम्ेस की ओर से 
जाइ्ते से जवाय दूँ । फ़िर सी कुछ मोटी वातें जो छुनियादी हैं और जो 
भ्रमर लोग जानते हैं, उनकी श्रोर मैं ध्यान आकर्षित किया चाहता हूँ। 

स्राज्य शब्द का पहले ते संयंध है पक का दूसरे देश या देशों से 
रिरता, भर रिश्ता राजनैतिक, आर्थिक, सांस्कृतिक, सामाजिक, इत्यादि 
होता है । अगर राजनेतिक और आशिक बातें में कोई देश अन्य के 
भधीन नहीं है तब आजाद या स्वतन्ध्र कहलाता है | इसमें ध्ासेवाजी 
अकमर होती है--देश सियासी तौर पर स्वतन्त्र गिने जाते हैं, लेकिन परदे 
के पीछे ये फिसी और देश के श्रार्थिक गुलाम होते हैं। इसीके साथ यह 
भी पाद राणना है क्र भ्राज-कत्ष की दुनिया में अन्तर्राष्ट्रीय भ्यापार और 
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तेजी से सफर करने से भौर हवाई-जद्गाज और तार-रेडियों इत्यादि की 
वजह से सब देशों में ऐसा घनिष्ठ संबंध होगया है कि कोई सी पूरी तौर 
से स्वतन्त्र नहीं कहता सकता भोर एक का असर दूसरे पर पढ़ता है।फ़िर 
भी हम यह कह सकते हैं कि जो राजनेतिक भौर भार्थिक बातों में आजाद 
हैं वह इन्देपन्देन्ट था स्वतन्त्र है। भ्रगर यह आजादी उसकी है तब कोई 
सवात्ञ सास्कृतिक या सामाजिक आजादी का नहीं उठता, क्योंकि वह हो 
उसमें मिली हुई हैं। इन भामज्षों में उस देश को अपनी हुकूमत था 
रहनेवालों को अ्रधिकार है, जे चाहे करें। भगर थे अपने पुराने श्राचार 
और संस्कृति पर कायम रहना चाहते हैं तो कोई उसके उससे हटा नहीं 
सकता । अगर वे उनको बदला चाहें तो कौन उनको रोके 

एक दूसरा पहलू भी स्वराज्य शब्द का है--देश के अन्दर लोगों का 
पुक दूसरे से क्या संयंध हो--राजनेतिक, आर्थिक, सामाजिक, सांस्कृतिक 
इत्यादि । इसमें बहुत पेचीदगियों पैदा हो जाती हैं भौर तरह-तरह की 
राय हैं । अकसर लोय भाइुनिक संसार में (सिवा उन देशों के जहाँ 
फेसिव्स का जेर है) क्लोकतन्त्रवाद को पसंद करेंगे इसमें सी भेद है कि 
यह लेकतन्त्रवाद खाली राजनैतिक है कि आर्थिक और सामाजिक (!200- 
एरणधा८ ध॥0 8०८४) (670८2८९) भी । परजीवाद, साम्यवाद 
इत्यादि के मश्न यहाँ पर उठते हैं। 

कांग्रेस का क्या ध्येय है ! पहले तो जाहिर है कि हमारा देश और 
देशों के मुकावले में सवतन्त्र और इन्हेपेन्डेन्ट हो राजनेत्िक भर आधिक 
बातों में। इसके माने यह है कि सांस्कृतिक, सामाजिक, धार्मिक बातें उस 
आजादी में शासित्ष हैं भौर किसी बाहरवाले को उनमें दखल देने का 
कोई अधिकार नहीं है। जे हमारा देश खुद चाहेगा वह तय करेगा ! 

श्रंद्खवी पहलू में फाप्रेस क्या चाहती है ? इसका जवाब देना ज्यादा 
कठिन है सिवा इसके कि वह राजनेतिक लेकतन्त्रवाद के हक में है । 
वाकी उससे श्रस्मी तक कोई फैसला नहीं किया है, जिसके माने किसी 
कदर यही हैं कि आधुनिक हालत में बहुत फर्क नहीं किया चाहती। 
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काम्रेस एक बढ़ी संख्या की सूरत में देश के सामने है, लेकिन वह ते 
असल में एक सर्वेदल-सम्मेज्च है, जिसमें एकता खादी राजनैतिक खतत- 
श्ञता के बारे में है। इन लोगों में आपस में आर्थिक और सामाजिक प्रश्नों 
पर भेद है--साम्यवाद, पजीवाद और श्रन्य वादों के पछुपाती सब ही 
हैं। कांग्रेस के नेता भ्रधिकतर आधुनिक पूजीवाद के पसंद करते हैं और 
उसमें बहुत फर्क नहीं किया चाहते | 

बाद में कांग्रेस इत झार्थिक और सासाजिक प्रश्नों पर क्या राय 
कायम करेगी, में नहीं कह सकता । जिधर कसरत राय होगी, उधर ही 
बह मुक्ेगी जैसा कि लोकतन्त्रवादी संस्थाओं में होता है। वह शुरू में 
केवल राजनतिक कार्यों के लिए स्थापित की गई थी जैसी कि सब परा- 
धीन देशों की राष्ट्रीय संस्थायें होती हैं । अब मजबूरी दुर्जे उन सभों को 
और अरनों का भी सामना करना पढ रहा है । कांग्रेस या कोई भी जीवित 
संस्था इससे बच नहीं सकती । 

परन्तु साई परमानन्द जी के “सर? के छोटने का प्रश्न कहों उठता 
है ! श्रौर अपनी जातीयता और धर्म भौर संस्कृति छोड़ने का ? यह 'रवः 
क्या है और भाईजी की राय में हिन्दुत्व क्या है, यह ठोक-हीक मालूम 
हे। तो उनपर विचार किया जा सकता है। हिन्दुओं में जाति-मेद बहुत 
जद पकडे हुए है। इसके भाईजी हिन्दूल्व में रखेंगे! जहाँ तक में जानता 
हूँ वे इसके विरूद हैं. और जात-पोत्-ततोडक-मंइल के सदस्य हैं। भौर 
हमारे बहुत रेबात्र हैं--विधवाशों के संबंधी, विरासत के बारे में, विवाह 
के, मरने के, पूजा इत्यादि के, खाने के, एूत-छात के, कपड़ों के, इनमें से 
क्या-क्या बातें हिन्दुत्व में रखनी चाद्दिए ? यह कहा जा सकता है कि 
ज्यादातर थे बातें ऊपरी हैं और सु बातें पकड़ने के क्षिए इसमें बेदों के 
लेता दाहिए या हमारे दु्शन-शास्त्र के। बहुत हिन्दू यह नहीं मानेंगे 
कि हम इन “परी? यातों के अहमियत न दें । वे उनके वेदों से अधिक 
आवश्यक समभते हैं। ओर अगर हिन्दुओं के आगे दिये और चौद, 
सिक्स, लैनों के। लीजिए ( जिनके मुझे खुशी है कि हिन्दू-महासभा ने 
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अपनाने का यज्ञ किया है ) तब भौर भी पेचीदगियाँ बढ़ती हें। बोद 
द्शन-शास्त्रों में और हिन्दू-दर्शन-शास्त्रों में बहुत फर्क है । वे वेदों के 
नहीं मानते । पेसी हालत में अगर भेरे-ऐसे कम जाननेवाले लोग गढबड़ा 
जायें तो क्या प्राश्वय है! इसलिए यह आवश्यक है कि भाई परसानन्द 
जी और हिन्दू-महासभा इस यांत के बिलकुल साफ़ कर दे कि किस 
'छ्? के लिए थे कोशिश करते हैं, किस हिन्दूस्व के वे इस हमारे देश में 
कायम रक्‍्खा चाहते हैं। और यह भी साफ़ बताया जावे कि उनकी राय 
में कांग्रेस कहाँ-क्हों 'स्व? के छोड रही है । विचार करनेवाले लोग गोल 
शब्दों की उज्तकन से निकलकर हर बात को साफ़ कहने भौर लिखने 
की कोशिश करते हैं।तथ ही उसपर विचार हो सकता है, नहीं तो 
केवल जोश बढ़ाने के शब्द हो जाते हैं । 

मेरा खयाल था--संभव है कि गल्लत द्वा--कि जिस 'स्तर' में हिन्दू- 
भद्दासभा के खास दिलचस्पी है वह सरकारी नौकरी-चाकरी और कॉंसिलों 
चगैरह की मेम्बरी से संबंध रखता है--कितने तहसीलदार, डिप्टीकलक्टर 
और पुलीस के अफसर हिन्दू हों। यह भी मैंने देखा कि हिन्दू-सहासभा 
का राजाओं, तझदल्लुकदारों और बडे जमीदारों भौर साहुकारों से बहुत 
मोहव्बत है और उसे उनके हकूक की रक्त की फिक्र रहती है। कर्ज- 
संयंधी कानूनों का उन्होंने विरोध किया इस धुनियाद पर कि थे साहुकार 
के हानि पहुँचाते हैं चाहे वे किसान और छोटे जमींदारों के फांगदा क्यों 
न फरें । क्‍या ये सब बातें हिन्दूत्व में मिल्ली हुई हैं भौर साहुकार का 
जवदस्त सूद शेना भो हमारे उस स्व? का एक हिस्सा है जिसकी हमें 
रचा करनी है ? 

एक और विचारणीय यात है। इतिदास-लेखकों का यह खयाल है 
कि भारत में मुस्लिम राज्य स्थापित होने पर हिन्दू सभ्यता और संस्कृति 
का केन्द्र दक्षिण भारत की तरफ चला गया । वहाँ सुसजमानों की पहुँच 
कम थी । आज-कल सी दछ्तिण में पुरावा हिन्दू-वर्णाअम-धर्म उत्तर-मारत 
से अधिक है और भारत-भर में यह हिन्दू कदाचित्‌ पंजाब में सब से 
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कम हे इसजीे चतह भी साझ ई आर उदिन्द्र क्ञ इस्दामी 
गशाओों और इुदुूमन से इसरे देश में सद से अधिक संदंध रहा। 
दिख्स्दीय दुव तो यद है कि इस सनय इसी पंज्ाद में हिल्दु-मह्ासरा 

ग्रक्ति ह्यछा है आर दडिण में तो उसकी पहुँच बहुत कस हैं। 

सुरू सम्पता और संम्क्ृति के इतिहास में वहुत दिलचली रही है 
ओर ध्रसल में ठी दही इतिहास है, दाकी राजाओं छा आना और लाना 
अर लदना है। बय कमी सम्यता या संस्कृति का अश्य उठता है तय में 
दस सिंदता हैं और कुछ सोखने श्र समसने की केशिश करता हूँ । 
खर सोइस्मद इकयात्न अक्सर इस्लामी संस्छति का जिक्र करते हैं । मुसे 
अद् यान गोल मालूम हुई, इसलिए मैने उनसे इसको साफ़ करने को 
कहा और कई सवाल पूछे । थे खासाश रह और कोई जवाब नहीं दिया । 

भाईजी का यह कहना कि श्रगर हम सत्र ईसाई हो जावें तब हमारा 
फ्य ईस्लेंद का पसरफ! हो जावेगा, वह हमें धपना लेगी और हम उसके 
पग छे स्वन॑त्र ही जावेगे, एक ऐसी अजोव बात हैं कि पढ़कर आश्चर्य 
शना दे हि काई भी एसा खयाल रक्से । इसके माने यह है. कि भाईजी 
समझो हैं दि यूएप का आधुनिक साम्राज्यवाद ईसाई-धर्म कहलाने का 
£ | टुस गलती में तो छायद फाई स्टूल बा यच्चा भी न परे । साम्राज्य- 
पाद से और धर्म से बया सयध ? धअवीमीनिया तो ईसाई-देश है भौर सद 
में पूरा इंसाई-देश हैं जब कि यूरपराले तक ईसाई नहीं हुए ये । 
उप पर दृददी का बर्दों हमछा ? यूरप के इंसाई-देशों में श्रापस सें पिछुलो 
पड़ी सदाई क्यों हुए ? आयजद भी इसाई-टेश एक हज़ार वर्ष ऊपर से 


दस पर अंग्रेगी साम्राज्ययाद क्यो सात से बरस से चढ़ाई करता 
शांत ४ | 


वा | 


देगी की जारिपण और सम्यता के कीजिए । भाईजी मिस्र और 
इाएज पी मियात्ष देते हैं कि उन्होंने अपनी जातोयता के सिा दिया और 
कान के ८ पिश्णी जाए कें अन्दर जज्य बरया दिया । मित्र या एलार?े 
हित हा दुरण्मा इृगिद्ास घणां आगा था और उसमें बहुन ऊँघ-नीय 


भाई परमानन्द और ख्राज्य १७ 


ओर तबादले और हमले और फतेह हुए थे--फिर करीब २२०० वर्ष हुए 
सिकंदर ने मित्र फत्तेह किया और उसकी छृष्यु के वाद उसका एक जेनरल 
डोल्ोमी बहों का बादशाह हुआ । उसने मिन्न के देवना और आचार 
स््रीकार किये, केवज्ञ उनमें कुछ अपने अंस के भी मित्रा दिये । मिस्र 
एक वा केन्द्र औक-सम्यता भर संस्कृति का दवा गया | फिर बहुत दिन 
बाद वह रोमन-साम्राज्य के श्रधीव हो गया। ईसाई मजहव वहाँ शुरू 
में ही यूरप के पहले फ्ैज्ञा और कई सो वर्ष तक रहा । वाद में इस्लाम 
चहाँ आया भोर उसकी आसानी से जीत हुईं। इस समय मिल्त में 
अधिकत्तर मुसलमान हैं भर कुछ पुराने, इस्लाम के पहले के, इसाई 
है जो केस कहताते है। इस्लाम भी पहोँ ३३०० बप से है। जब 
भाईजी कहते हैं कि मित्र ने अपनी जातीयता के मिटा दिया तब उनका 
क्या मतलब है ! पिछुल्ले ७००० वष के इतिहास में किस जमाने के थे 
मित्त की असली जातीयता का जमाना गिनते हैं ! 


ईरान में इस्लाम की जीत मिस्र को तरह जददी हुईं । लेकिन 
जाननेवालों की राय यह है कि उससे ईरानी सभ्यता श्र संस्कृति 
दवी नहीं, बल्कि अरबी सुसलमानों-तक पर हावी आगई और अरबी 
खक्ीफा पुराने इ्ररानी वादशाहों की और बहुतेरे रवाज़ों की नकल करने 
लगे । यह हैरानी संस्कृति इतनी जोरदार थी कि उसका असर पश्चिमी 
एशिया से ज्ेकर चीन तक लगातार कायम रहा | इस समय ईरान में 
इस्ज्ञाम के पहले की यह पुरानी संस्कृति लोगों को जोरों से श्राकर्षित कर 
रही है। 


इमारे देश के पुराने इतिहास की तरफ एक झज्षक देखिए । आर्यी 
के आने के पूवे कई सहस बप तक यहाँ एक डुँचे दे की सभ्यता थी, 
जिसका छोटा-सा नमूना हमको सोद्देनजोदारों में मिलता है। शायद 
उसका संबंध द्वाविद-सम्यता से हो जो स्रय॑भ्राय्या के पहले की थी । 
फिर झायये झ्ाये भ्रोर द्वावि४ लोगों के हराया और उनपर हुकूमत 
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की । छुछ्क रवाज और धर्म के मामले में उनसे समस्ौत्ा किया, कुछ 
अपने देवता उनके सामने रकखे | इन समझोतों से पुक मिली हुई 
हुई सस्कृति पैदा हुई जिसमें झाय्यी का अधिक हिस्सा था। फिर और 
बहुत जातियों इस देश में हमला करके श्राई, जिनमे ख़ास तौर से कई 
हु जातियों थीं, और यहाँ बस गई ! राजपूताने ओर काठियाबाड के 
हमारे बहुतेरे राजपूत खानदान तुर्को खून रखते हैं।उस जमाने में 
दूसरे धर्म का सवाल नहीं था, क्योंकि मध्य-एशिया के ये सुर्की लोग सक 
बौद्ध थे। फिर भी वे अपने बहुतेरे रवाज और आचार यहाँ ले भआये। 
इसी तरह से भारत में ( और इर देश में ही ) बहुत चश्मे और दरिया 
मुक्तज्षिफ देशों से बहकर आये और हमारी संस्कृति पर असर डालते 
गये । फिर इस्लाम फतेह वी सूरत में आया और हम अपने के उससे 
बचाने के किए सिकुड गये और अ्रपनी संस्कृति की खिड़कियाँ, जो खुली 
रहती थीं, उनको बंद कर जिया । 


भाईजी की राय सें इसारी हिन्दू-जातीयता कब शुरू होती है! 
आस्यें। के आने पर ? यह क्यों? हम उनके पहले सोद्देनजोदारों के जमाने 
को क्यों छोड दूं, और फिर आ्वावि्-जमाने को ? क्या द्वाविढ ज्ञोगों का 
कहने का अधिकार नहीं है कि आर्य कोग बाहरी हैं जो आाके यहाँ 
बलपूवेक जम गये हैं। ऐसे बहुत सवाल उठ सकते हैं क्योंकि इतिहास 
में सम्पता, सस्कृति, विचार-धारा--ये सब बहती हुईं एक देश से दूसरे 
देश मे जाती रहती हैं और एक दूसरे पर असर डालती है। उनके बीच 
सें श्रलग करने को कतार खींच देनी कठिन है। कसी भी जीवित चीज 
दी यह निशानी है कि वह बढ़ती है भौर बदलती है। जहाँ उसका 
बढ़ना रोका वहाँ उसकी जान निकक्ष गई | सम्यता और संस्कृति भी 
इसी त्तरदद उसी समय तक जिन्दा रहती हैं जब तक उनमें भाद्दा है 
यदलती हुईं दुनिया के साथ खुद भी कुछ बदकने का । सब से बढा 
सबक जो इतिहास हमको सिखाता है चह यह है कि कोई चीज़ एक-सी 
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नहीं रहती । हर समय बढ़ना, या घटना, फ्रान्ति या इन्कलाव | जिस 
जाति ने एमसे बचने की कोशिश की शौर अपने को जकई किया बह 
अपने ऐी बनाये हुए पिंजरे में कैदी बनकर सूखने लगी! 

पहले जमाने में जप दूर का सफर करना कठिन था, देशों का एक 
बूसरे से संबंध कम था श्रौर इससे उनमें फर्क थे। जित्तना अधिक भाना 
जाना हुआ उतना ही असर एक दूसरे पर पड़ा। भ्राधुनिक दुनिया 
में रेल, मोटर, हवाई-जहाज ने सरहदें करीब-करीय मिटा दीं और दुनिया 
की एकता बढ़ा दी ? जिताबें, समाचार-पत्र, तार, रेडियो, सिनेसा इत्यादि 
हर वक्त हमपर भ्रसर ढाक्षते हैं श्रोर हमारे विचारें के हलके-हलके 
ग्रदलते हैं । हतका हम पसंद करे या नापसंद करें, हम इनसे बच नहीं 
सकते । इसलिए इनके सममभना चादिपु और इनका श्रपने काबू में 
लाना चाहिए । 


इन सब्र यातों के लिए हमारा पुराना हिन्दृत्व क्‍या स्नाह देता है, 
मैं भाईजी से पूछना चाहता हूँ ! वे धार्मिक सम्यताश्ं और जातीयता 
की चर्चा करत हैं । लेकिन आधुनिक संसार की सभ्यता तो लोहे की 
मशीन की प्रौर जबरदस्त कारखानों की हैँ । उसके धर्म से क्या मतललव 
और बगैर पूछे या बहस किये वह पुरानी सूर्तियों के गिराती हुई श्रागे 
बढ़ती जाती है । हिन्दुओं के जाति-भेद के मिटाने को बढे आन्दोलन 
हुए, लेफिन सब से बडी क्रान्ति पैदा करनेवाली तो रेल है और दाम 
और लारी । उनमें कौन अपने पढेसी की जात देखता है ? 


पुराने इतिहास और श्राधुनिक संसार की राजनीति पर विचार फरते 
हुए दिमाग में झयाज्ञात का एक हुणूम पैदा हो जाता है। कलम 
उनका साथ नहीं दे सकता । वह वेचारा तो धीरे-धीरे कागज पर काली 
लकीर खीचता है, विचारों को दौड़ मे बिलकुल पिछुड जाता है। उसकी 
धीमी रफ़्तार से उत्तमन पैदा होने लगती है। खैर यह मजमून बहुत 
लम्बा हुआ और, हालांकि नाकाफी है भोर नाम्ुकम्मल है, अब इसका 
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खत्म करना ही झुनातिव है। संभव है कि फिर कागज-कलम और 
स्थाहदी का सहारा लूँ और हन सजमूनों पर अपने फिरते हुए विचारों 
को शकक्‍्ज् और सूरत दूँ | पुक प्रार्थना फिर से दोहराता हैँ कि भाई 
परमानन्द अपने सानों पर ज्यादा रोशनी ढालें और जिन बातों की तरफ 
मैंने इस लेख में इशारा किया है उनके साफ करें ।* 


भाई परमानन्द के जिस लेख के उत्तर में यह लेख लिखा गया है 
उसके लिए परिशिष्ट देखिए । ! 


सर इकबाल के 
सवाल का जवाब 


मैंने सर महस्मद इकबाल क्षे स्पष्ट और उदार वक्तब्य को सावधानी 
से पढ़ा है और उनने जो अपने सवाक्ष का उत्तर माँगा है, मुझे खुशी 
के साथ मंजूर है| क्षेकिन पहले में दूसरी गोलमेज-कांफ्रेंस की साम्प्र- 
डायिक बातों वाज्ी घटना का, जिसका सर मइस्मद ने जिक्र क्रिया है, 
हवाला दूँगा । में तो साफ ही हस परिस्थिति में नहीं हूँ कि श्रपनी 
छानकारी से इसके बारे में कुछ कहूँ । हसक्षिए, दूसरे, जो भच्दी तरद 
जानते हैं, अगर कोई गद्धत-फहमी हो गई हो, तो उसे भवश्य ही 
साफ कर देंगे। श्ञेकिन, जब सर महसम्मद गॉधीजीदद्वारा पेश को गई 
किसी शर्ते के 'अमानुपिक शर्तें” कहते हैं, तो सुझ्े पूरा इसमोनान हो 
जाता है कि वह भारी गढ्नतफइसी में हे 

सर महम्मद कहते हैं कि गाँधीजी अपनी भ्यक्तितत पसियत से तो 
गोकमेज-का्फ्रेस के सुस्लतिम अतिनिधियों की मोँगों का स्वीकार 
करने के तैयार थे, केकिन कांमेस-द्वारा भ्रपनी बात कशूल करवाने की 
गारंटी नहीं दे सके ये । मुम्दे तो यह साफ़ मालूम होता हैं रि गांधीजी 
भा उनकी परिस्मिति के किसी भी दूसरे स्यक्ति के छ्विए कोई शूसग 
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राखा लेना सम्भव नहीं था। पक लोक-संत्रन्वादी संस्था का कोई भी 
प्रतिनिधि भौर क्या कर सकता था * कांग्रेस को कार्य-समित्ति भी 
कांग्रेस के प्रख़ावों से भ््ग नहीं जा सकती थी ; पह सिर्फ इस सवात् 
के अखित् भारतीय कांग्रेस कमेटी या कांग्रेस के खुले अधिवेशन 
के, जिसके हाथ में श्रन्तिम अधिकार है, हवाले कर सकती थी । का्मंस 
के साधारण रुख की बात तो अक्षण रहे, यह तो सभी जानते थे कि 
भारत से भुस्तिम विचार-धारा का एक बढ़ा ऐस्सा--राष्ट्रीय 
झुसलमान--उन ओंगों में से कुछ का विरोधी था । गाँधीजों 
ने, इंगसैण्ड के लिए प्रस्थान करने के पूर्व, हिन्दुस्तान में बार- 
बार कहा था कि इस सवाल के मुतरिल्क चह राष्ट्रीय सुसक्षमानों के 
प्रतिनिधि डावटर पुस० ए० प्रंसारी के फैसले को कबूल कर खेंगे। 
उनसे यह सी कहा था क्रि अगर दोों झुछ्षिशम दर्णों में फोई सम- 
भौता हो गया, वो वह बिना किसी हिचकिचाहट के उसे मान लेंगे। 
इस कास में सदद पहुँचाने के लिए ही उन्होंने गोकमेज-कांफ्रेस के 
प्रतिनिधि-सूची में डाक्टर अंसारी का नाम शामित्र कर लेने पर बहुत जोर 
दिया था । लेकिन उनके इस लगातार अबुनय का लंडन मे पहुँचे हुए 
सुस्तिम प्रतिनिधियों ने खुर्तमखुहला घोर विरोध फियां| यह सब 
पोते भो समभझौते के लिए अन्तिम प्रयत्-खरूप गॉधीजी ने इसे ध्यक्तिगत 
हैसियत से मंभूर कर लिया । यह स्पष्ट है कि, हा्लोकि बद्द कांग्रेस को 
चाध्य नहीं कर सकते थे, उनकी सिफारिश और दल्तीलें उसे पक्ष 
में जे आने के ज्षिण गजब का प्रभाव डालती । 

गॉधीजो-द्वारा पेश की गई दूसरी शर्ते यह थी कि मुस्लिम प्रति- 
निधि दुलित-वर्गो' की खास मॉर्गों का समर्थन न करें | सर भद्दस्सद्‌ 
के शब्दों में यह “एक अमाजुपिक शर्तें” थी, क्योंकि इसके मानी होते 
थे दक्षित-वर्गो' का दलन जारी रखना । यह एक अनोखी सूर है | अगर 
गॉधीजी सदा-से लड़ते रहे और आज जद रहे हैं तो एक ही बात के 
लिए भर यह यह कि दुक्तित घर्गों का दुल़न, शोषण, उनकी फिसी 
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किस्म की वाधाएं सदा के लिए खत्म द्वो जायें और वे किसी भी दूसरे 
दल के मुकाबिले में भ्रा जायें । उनके पृथकरण का उन्होंने यह भदसूस 
कर विरोध किया कि अगर वे अ्रक्नाहदा हा गये, तो उनपर 'अलहदा' 
का चिन्ह लगा दिया जायगा और उनका दूसरों के साथ मिलना ज्यादा 
मुश्किल हो जायगा | यह सभी जानते हैं कि ल्लंडन में दूसरी गोलमेज- 
कार्मेस के वक्त चन्द अत्प संख्यकर दत्त के श्रतिनिधियों और ब्रिटिश 
अजुदारों ( कंजरवेदिव ) के बीच एक समझौता हुआ था। गॉधीजी 
ने झुस्तिम प्रतिनिधियों से साफन्‍साफ कहा था कि वे दल्लित 
चर्गों' के प्रथकृकरण की सॉंग का समर्थन नहीं करें। जहाँतक 
में जानता हूँ उन्होंने दलित वर्गों' के विशेष ओर अधिक प्रतिनिधित्व 
की स्वीकृति का कभी विरोध नहीं किया है। वेशक उनका खयात् है कि 
उन्हें अपनी तरक्की भर दूसरे उन्नत वर्ग भौर जातियों से मुकाबित्ञा करने 
के लिए हर तरह की सुविधायें सिलें। बाद की घदनाओं ने दिखला दिया 
है कि इस तरफ कितना बढ़ने को वह तेयार हैं । चूँकि में साम्यचादी हैं, 
इस दलीत्ष में मुझे कोई भ्रुटि या अनौचित्य मालूम नहीं देती । 


सर महम्मद का गॉधीजी की इस नीति में एक घुरी गंध का साफ 
शक्त है । उनका इशारा है कि गॉधीजी दक्षित वर्गों” के उठाना नहीं, 
चहिक दूसरी कौमों, खासकर, मे समग्ता हूँ हिन्दुस्तान के मुसलमानों, 
के साथ मिलने देना नहीं चाहते । ऐसे शक या घुरी धारणा को, जिसका 
कोई कारण नहीं है, दूर करना मुश्किल है; लेकिन जो कोई भी गॉधीनी 
के थेडा भी जानता है वह इस बात के गलत फह्देगा कि गॉधीजी का 
इरिजिन-आन्दोलन एक राजनीतिक चात्न है। व्यक्तिगत रूप में मुझे 
मजहवी छोबुलों में कोई दिलचस्पी नहीं है श्रौर मेरा निश्चय है कि 
इनका जरद ही अन्त हो जायगा, या एक तरह से इन्हे कोई राजनीतिक 
महत्व मिल्तेगा ही नहीं । हो, सर महम्मद निश्चय इसको राजनीतिक सहत्त 
देते है । मेरे जानते गॉधीजी ऐसा नहीं करते, लेकिन वह अवश्य धार्मिक 
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पुरुष हैं और हिन्दू धर्स के आवश्यक अंगों में विश्वास रखते हैं। वह 
वाह्य आडस्वरों का अन्त करने के लिप इन आवश्यक अंगों के पुनर्जावित 
करना चाहते हैं। वह महसूस करते हैं कि अस्पृश्यता इसमें इकेलनेवाली 
और आजिज कर देनेवाल्ी ठोंग है भौर इस चजह से वह इसके विरुद्द 
लद़ते हैं। यह एकद्म गलत है कि वह सवर्ण हिन्दुओं और दलित- 
वर्गो' का मिलना पसंद नहीं करते । चह् वेशक इसे पसंद करते हैं भौर 
पसद करते हैं भारत के सभी दूसरी-दूसरी कौमों का मिलना । लेकिन 
सर महस्मद्‌ की तरह वह सी सम्यता के कुछ मूल-तत्वों के प्रेमी हैं, 
जिनको वे सुर्ित, साथ ही उसके दूसरे पहलुओं के आजाद, रखना 
चाहते हैं । 

मेरा अपना रश्कीण अल्षण ही है। यह मजहबी नहीं है और 
मजहबी तौर से इन दर्लों के बारे में गौर करना मेरे क्षिए सुश्किल है पर 
सर सहस्मद दूसरी और अधिक आधुनिक विचार-प्रणाली की अवद्देलना कर 
ऐसा करते हैं। मुझे दर है, वह मजहब, जाति झौर सम्यता का गढघढ- 
साक्षा पैदा कर देते हैं। शायद्‌ यही सबब है कि वह भौतिक विज्ञान की 
दूलीजें ( वायोज्ञाजिकल भारगुमेंट ) पेश करते हैं, जो मेरी समझ 
में बिश्कुल आती ही नहीं । वह याँधीजी की, उनके दूसरी-दूसरी कोम्ों 
के साथ दुलित-वर्ग का मिलना रोकने चाले 'कल्पित प्रयत्न के ्षिए, निन्‍्दा 
करते हुए सी पक ही साँस में कहते हैं कि उनकी राय में भारत के भिन्न- 
सिन्न फिरकों का पक होना पूक हवाई खयाह्न है और जितना 
जरुद इसका अन्त द्वे, उतना ही अच्छा । 

भारत के मिन्न-मिन्न फिरकों सें भौतिक ( बायोलाजिकल ) मेल होगा 
या नहीं, इस सवाक्ष से बहुत-सी यातें पैदा हो जाती हैं और यह खास 
कर तहजीत्र और विज्ञान के इष्टि-केण से देखने पर ही दिक्नचस्प मालूम 
होता है। यह सीधे-सीबे राजनीतिक सवाल नहीं है और इस समय 
इसके श्रध्ययन करने सें ही सजा है। मेरी समझ से इस एक देने के 
लाचार हंगे ही, लेकिन कद्द नहों सकता कि ऐसा कब होगा । 
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लेकिन इसे साम्मदायिक मास से क्‍या वास्ता ? क्या मुसलमान, 
सिख, या हिन्दुरतानी ईसाइयों के मजहददी दल भौतिक विज्ञान के 
नियमानुकूल हिन्दुओं के दल से अल्हदा हैं ? क्या हसलोग सिर 
भिन्न जाति के प्राणी हैं, या एक ही मूल के ? भारत में जाति और सभ्यता- 
सस्वस्धी विभिन्नताएँ हैं, क्षेक्नि इनका मजहदबी हुक्ढों से कोई सरोकार 
नहीं है । वे तो मजहबी टुक्डे यनानेवाज्षी रेखाओं को मिटाती हैं। 
अगर एक आदमी एक मजहब से दूसरे मजहब में चक्ता जाता है, तो 
वद्द न तो अपनी भौतिक बनावट, न जातीय विशेषत्ताएँ भौर न एक बडे 
हृद तक संस्कृति-सम्बन्धी अपनी वस्तु-स्थिति ही बदलता है। संस्कृति 
के किस्म राष्ट्रीय होते हैं न कि मजहबी और आधुनिक परिस्थितियाँ 
इस अन्तर्राप्टीयता का रूप देने जा रही हैं। भूतकाज में भी 
जुदा-जुदा तहजीबों ने एक दूसरे पर असर डाज्षा और भ्रपनी मिश्रित 
किसमें पेदा कीं, छोकिन कायदे के मोताबिक राष्ट्रीय तहजीब की ही 
प्रधानता रही । निश्चय ही अ्रपनी-अपनी संस्कृति रखनेवात्ने चीन, 
फारस और भारत के देशों में ऐसा हुआ। 

मुस्लिम संस्कृति क्या है ? यह सेमिटिक-अरबी संस्कृति है या झाय॑ 
फारसी संस्कृति या दोनों का मिश्रण ? अरवी संस्कृति अपने शौर्य के 
थुग के भाद पीछे पड़ गई । सेकिन भपने विजय के थौवन-का में भी 
घहष्ट फारसी संस्कृति से बहुत ज्यादा अ्रभाषित हुईं | पर भारत पर इसका 
यहुत्त कम असर पदा | फारसी संस्कृति इस्ज्ञामी युग से निश्चय ही 
पुरानी है भौर इतिहास का पुक ध्यान देने योग्य सबक यह है कि यह 
ईरानी सभ्यता भौर विचार-परर्परा इजारों वर्ष तक कायम रही । झ्राज भी 
फारस इस्लाम से पू्े धाले युग की भोर अपनी संस्कृति-संबंधी प्रोत्सा- 
इन के किए देख रहा है। इस फारसी संस्कृति ने सचमुच हिन्दुस्तान 
पर अपना प्रसाव डाज्ञा भर खुद उससे प्रभावित हुई। इतना होने 
पर भी हिन्दुस्तानी संस्कृति ही हिन्दुस्तान में अधान रही और दृसरे- 
दूसरे भो यहाँ झाए, उनपर भी अपना छाप टात्ना । 
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आज दिखुए्ता। में हिम्यू ओर सुस्तिप जबता के दुशमियात कोई 
संस्कृति-सम्बस्धी या जाति-पम्बन्धी भेद एकदम नहीं है। उत्तर भारत 
के सुट्दी-भर ऊँची श्रेणी के सुसलमारनों पर सी, जो शायद अपने के 
सारे मुरक से न्‍्यारा सममते हैं, भारत का छाप है और उनका दिखावा 
सिर्फ़ ऊपर से फारसियाना है।व्या थे फारस, अर्य, टर्कीया दूसो 
इस्लामी मुर्कों के वातावरण में श्यादा सुविधापूर्वक, स्वाभाविक ढंग से 
और घर-जैसा रह सकेंगे * 

सच बात तोयह है कि यह सवात् सिर्फ ऐतिहासिक और अध्ययन की 
दिलचस्पी के क्षिए रह गया है, क्योंकि आछुनिक ओ्रौद्योगिक अवस्था, यात्रा 
की विशेष सुविधाओं, और तरह-तरह के ल्ञोगों के अक्सर मेल-मिलाप 
ने पुर भन्तराष्ट्रीय क्रिस की सम्यता की उप्तत्ति कर दी हैं, जिसने 
राष्ट्रीय सम्यताओं की सीमाओ्रों को बहुत अंशों में मिंद्रा दिया है। क्‍या 
सर सहम्मद्‌ इकवाक्ष का मध्यद्शिया, दर्को, मिश्र और फारस में जो 
कुछ हो रहा है, पसन्द है ! या क्‍या वह यह सोचते हैं कि जो शक्तियाँ 
इस्लामी मुरकों का नये ढंग से निर्माण कर रही हैं, उनसे हिन्दुस्तानी 
सुसकमान भरष्ठते रहेंगे ? वह इसे पसन्द करें या नहीं, संसार की ताकतें 
आचीन और असासयिक चीजों का ध्वंस तथा नवीन का निर्माण करती 
ही जायंगों । ब्यक्तित रूप में में इस तरीझे को पसंद करता हैं, हाल्ों 
कि दुनिया का कोई स्टेडडे होना और उसका पक किस्म का हो जाना 
मुझे पसंद नहीं है। मैं चाहता हूँ कि दुनिया की सिश्न-मिश्न संस्कृतियाँ 
अपनी परस्परागत विशेषताओं को रखें और साथ ही नवीन परिवर्तनों 
के मोताबिक अपने को बदलती भी जायें । 

जहों तक भारत का सम्बन्ध है, मेरा विश्वास है कि यहाँ सिर्फ 
शक संयुक्त भारतीय राप्ट्‌ का होना सम्मव हो नहीं, बह़िक ऊपरी 
अनेक सेदों के रहते भो यह मूलत सम्यता की दृष्टि से एक राष्ट 
औजुद है। वत्तेम्ान साम्प्रदायिक समस्या तो एकदम भिक्ष-भिन्‍्न सम्म- 
चारों के ऊँची श्रेणी के कुछ दलों की राजनीतिक रृष्टि है। उसे ज.ती: 
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चता प्रयवरा संस्कृति से कोई सम्पन्ध नहीं है और न जनता की भौलिक 
आवश्यकताओं से ही उसका कोई सरोकार है। श्रय में सर भहस्मद 
के, मुझसे किए गए, सवाल पर आता हूँ । मेरे भर उनके दष्टिकोर्णों में 
चहुत बढ़ा अन्तर है। में मजहवी अद्पमत और बहुमत की नियाह से कुछ 
साचने में भ्रसमथ हूँ | इसक्षिप्‌ हे सकता है कि हमलोगों की बातचीत 
में जिन शब्दों या वाक्यांशों का प्रयोग हो, उनके माने जुद़ा-जुदा हो। 
लेकिन इस समय में सर महस्मद्‌ के मतकब के शब्दों का ही प्रयोग करने 
की काशिश करूँगा। 
में भारत या भारतीय जनता से सरोकार रखनेवाले किसी भी पम्ुख 
आसमले को बाहरी के हार्थों में फैसला के लिए छोडने के तेयार नहीं 
हूँ और उस साम्नाज्यवादी ताकत के हाथ में तो हरगिज नहीं, जो इम 
पर हुकूमत करती है भर इसारी कमजोरी तथा मनझुदावों से हमारा 
नाश करती है । में सहमत हूँ कि बहुसंख्यक सम्प्रदाय अल्संख्यक की 
रहा के लिए उसके कम-से-कम भ्रावश्यक संरच्णों के कबूल कर जे, 
लेकिन ये कम-से-ऊम संरचण क्‍या हैं ? और उनका फैसला करनेवाला 
कौन है?” खुद श्रत्य-संख्यक्र ही ? साधारण कायदे के मेताबिक में 
इसपर भी सहमत होने के तैयार हैँ, दाल्लॉंकि इसके छुछ अपवाद 
शाष्ट्र से सरोकार रखने वाले खास भाभक्ों में हो सकते हैं | इस घक्त 
उन अपवादों के भी हम हटा सकते हैं | लेकिन हर्मे यह मालूम कैसे 
द्वोगा कि अक्पमत वाल्ले असल्ष में चाहते क्‍या हैं ? क्या में किसी भी 
छोटे दल की, जे अपने के समृचे सम्थरदंय का अतिनिधि सान 
बैठता है, राय सान लूँ? और जब ऐसे कई दल हैं, तब हम क्या 
करें ?! न तो सुस््तिम लीग और ,न सुस्किम कार्रेंस ही अपने के 
आतिनिधिक सस्थाये था ल्लोकतंत्रवादी कह सकती हैं। एक काफ़ी 
तादादु के मुसलमान उनकी मॉगों के विरुद्ध हैं। मुस्तिम-लीग की 
फौंसिल तो--हाक्षोँ कि कॉसिल का कोई पता-वता नहीं है और उसके 
पीछे कोई दूसरी संस्था भी नहीं है--करोब-करीब छुद चुने हुए थौर 
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स्थायी सदस्यों की या आप नाम जद्‌ करनेवाद्षी जमात|है। मुस्लिम कौ- 
फ्रेंस में तो उसके विधान के अनुसार ही सरकारी एसेम्मलियों के मुस्लिम 
सदस्यों की प्रधानता है। ये संस्थायें भारत के मुसलमानों और खास कर 
मुस्लिम जनता का प्रतिनिधित्व करने का दावा कैसे कर सकती हैं ! वे 
अपने उद्गारों का इनहार-मात्र कर सकती हैं। फिर क्या 
इम कुछ ध्यक्तियों के पक गिरोह को, जिसको हसपर हुझुंसत करने- 
वाली साम्राज्यशाही ताकत ने घुनकर ग्रो्मेनन्कार्रेंस में भेजा, 
मुस्लिम जनता का प्रतिनिधि मान दो ? वे सम्मानतीय न्यक्ति हो सकते 
हैं, ललेकित उन्हें प्रतिनिधित्व करने का अधिकार दरगिज नहीं है । 
हिन्दुस्तान में सुसक्ञमानों की इच्छा जानने का पुक मात्र रास्ता 
उनसे सीधे राम लेने का है। इसके ज्षिए जोकतश्रवादी तरीका यह है 
कि जहाँ तक सस्भव हो, ये भशस्त-से-प्रशस्त सत्ताधिकार--वालिग 
मताधिकार उत्तम है-से अपने श्रतिनिधि छुनें। और वे मिज्ञकर जो 
कु॥ भी फैसला कर देंगे, मैं मानने को पुकद्म पैयार हैं । 
मैं चाइता हूँ कि सर महस्मद अपनी चौदद मौगोवाली फिद्रिस्त 
को, जिसके बारे में कहा जाता है कि मुसबसानों की रक्ा के कम-से-कम 
आपश्यक संरक्षण दिये हुए हैं, गौर कर देखें भौर उनमें जन-साधारणय 
के फायदे की कोई भी बात दो तो बतावें | जैसा थद्द जानते हैं, राज- 
नीति में मेरी खास दिलचस्पी है जनता को उठाना, श्रेणी और सम्पति 
को रेखाओं का अन्त करना और समाज में समानता ज्ञाना | चौदद सारगो 
के निर्माता औौर उनकी पकालत करनेदालों ने कसी इस बात पर गौर 
ही नहीं क्या । यह स्वाभाविक है कि उन्‍हें देखकर सुमे फुछ उरसाह नहीं 
मिक्षता | अगर झुसलभाव छोग लोकतंत्रवादी ढंग ले, जैसा कि मैंने 
राग दी है, उनकी घोषणा करें, तो मैं उन्हें कबूल कर दूँगा और 
अुझे निश्चय है उन्हें समूचा राष्ट्र भरी खीकार झर ख्ेगा । फिर भी 
मैं समसता हैं, जब मुस्लिम जनता से राय की जञायगी, तो वह 
आर्थिक मोँगों पर, जिनकी पूर्ति के भ्रभाव में वह गैर-सुर््रम जनता के 
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साथ ही तबाह है, ऊँची श्रेणी के मुद्ढी-भर भादमियों के रवार्य को 
पूरा करने वाज्ञी इन मॉरगों की श्रपेत्ता ज्यादा जोर डालेगी । 
हिन्दुस्तान की राजनीतिक समस्या का इत्ष सिर्फ़ हिन्दुखानियों-द्वारा, 
यगेर किसी बाहरी अ्रधिकारी के दुखल दिये, हे सकता है। और सास्पर- 
दायिक मसले का भी । इत दोनों के सुल्लकाने का एकमात्र रास्ता खुद 
जनता के पास जाना है | वाक्षिग मताधिकार या उसके निकटतम किसी 
मताधिकार द्वारा चुने हुए अ्रतिनिधियों डी सभा ( कंस्टिच्युएंट एसेम्वली ) 
दी सेयासी मामत्ने का फैसला कर सकती है। व्यक्तिगत रूप में में इस 
सभा के चुनाव, जो श्रत्पमत वाल्ने चाहें तो, प्रथक निर्वाचन-पद्धति 
द्वारा करवाने के क्षिए तेयार हूँ । इन भत्पमत वालों के उस तरह 
चुने गये प्रतिनिधियों के उनके थारे में बोल्नने का पूरा हक होगा भर 
सब कोई नहीं कट्ठ सकेगा कि बहुमत थानों ने उनके इस घुनाव में 
दुख दिया है। इन्हें आए साम्प्रदायिक प्रश्न पर गौर करने दीजिए, 
और जैसा कि मैंने ऊपर फह्दा है, मै भुस्लिम प्रतिनिधियों-द्वारा पेश की 
गई सॉरगों के कबूल कर लूँगा । 
सर मह्मद कहेंगे कि सें उनके सामने एक ल्ोकतंत्रवादी भौर 
व्यावद्वारिक तरीका इस समस्या के हल का रख रहा हैं, भर कांग्रेस के 
भी इससे अलग ही रखा है । मुझे निश्वय है कि भ्रगर यह तरीका काम 
में ज्ञाया जाय तो कांग्रेस वा-छुशी अपने के अलग कर लेगी । 
इसलिए सर महस्मद इकवा्त के -सवाल का मेरा जंवाब यह है। 
मैं नहीं मानता कि उनके बताये गये दो तरीकों के शज्ञावा कोई तोसरा 
तरीका है ही नहीं । बहुतेरे दूसरे तरीके भी हैं । किसो भी हालत में उन्हें 
अच्छी तरह जान लेना चाहिए कि श्रगर कोई भी सम्प्रदाय--अ्र्पमत 
या धहुमत--साम्राज्यवाद के साथ समझौता करना चाहता है, तो उसे 
भारतीय राष्ट्रीयता की जबर्दस भौर क्षगरातार झुखालफत का सामना 
करना यद़ेया । दरअसल कोई भी समस्मदाय या श्रत्यमत ऐसा 
नही कर सकता है। सिर्फ ऊपर क्लास वाले चन्द लीदराने ही ऐसा कर 
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सकते हैं, क्योंकि दर सस्यदाय की जनता उससे तबाह है। जनता 
सान्नात्यवाद से कमी समझोता नहीं कर सकतो, क्योंकि उसकी तो 
उसकी जंजीरों से छुटकारा पाने पर ही एक सात्र श्राशा लगी है। 

मैं हिन्दुस्तान के मजहबी वैंटवारे में मो विश्वास नहों रखता। 
ये बैंखारे सर्वया भ्रवातुनीय हैं और आधुनिक संसार में होने वाली चीज 
नहीं हैं। लेक्नि में मिक्न-सिन्न प्रार्तों के पुवर्त्रिसाजन या नव-निर्माण, 
ने मिश्ष-मिन्न सास्कृतिक दुर्लों को अपने विकास का पूरा अवसर 
देंगे, के विरुद्‌ नहीं हूँ । 


इक्ाहायाद 
दिसम्बर ११, १४३३ 


*रीसेंट एसेज ऐंड राइटिंग्स से उद्धृत चया अनूदित 


साहित्यिक 


शब्दों का अर्थ 
एक भाषा से दूसरी सापा में अजुवाद करना बहुत कठिन काम है, 
और सच पूछिये तो जरा भी गहरी बातों का ठीक-डीक श्रनुुवाद हो ही 
नहीं सकता । किसी भाषा का क्या काम है ? वह हमको सोचने में मदद 
करती दै [भाषा तो एक तरह से जमे हुए विचार हैं । उसके द्वारा हवाई 
खयालात पूक भूततिं बन जाते हैं ) उसका दूसरा काम यह है कि उसके 
जरिये हम अपने विचारों का इजहार कर सके और उनको औरों तक 
पहुँचा सके' ; दो या अधिक आदम्ियों में खयाल्ञात की आरमदरफ़्त हो | 
भाषा और भो कई तरह से काम में आती है ; लेकिन इसमें वि्ञफेल 
हमें जाने की आवश्यकता नहीं है। एक शब्द या एक फिकरा हमारे 
दिमाग में किसी-न-किसी मूर्ति की शक में आता है। मामूली सीधे-सादे 
शब्द से, जैसे मेज, कुसों, घोडा, हाथी, आद़ि से, आसान भौर साफ़ 
मूर्तियों बनती हैं, और जब हम उनको कहते हैं, तब सुननेवालों के 
दिमागों में मी अकसर करीब-करीब चैसी ही सूतियों बन जाती हैं । इससे 
हम कह सकते हैं कि वे हमारे मानी समझ गये । 


लेकिन जहाँ हम इन सीधे और आसान शब्दों से आये चढ़े, वहाँ 
फौरन पेचीदगी पैदा द्वो जाती है। एक सामूत्नी फ़िकरा भी दिमाग में 
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कई तसवीरें पैदा करता है, भोर यह सम्भव हैँ कि सुननेवाले के दिमाग 
में कुछ भर ही तसदीरें पैदा हों। यहुत-छुछ दोनों की मानसिक शक्ति 
पर निर्भर है--उनकी पढ़ाई पर, उनके तजुर्मे पर, उनके इल्म पर, 
उनकी प्रेरणाओं पर और उनके जजयात पर । शव एक कदम 'मौर आगे 
चहिये भौर ऐसे शब्द लीजिए, जो 80७ 80६ ( शअमूत ) और पंचीदा 
हैं, जैसे सत्य, सौन्दर्य, अहिंसा, धर्मं, मजहय्र इत्यादि । हम रोज 
सैकड़ों दफ़े इन शब्दों का प्रयोग करते हैं ; लेकिन अ्रगर हसकी उनके 
मानी पूरी तौर से समझाने पढ़ें, तो हमें काफ़ी कठिनाई हो । हम यह देख 
सकते हैं. कि ऐसे शब्द दो आदमियों के दिमाग में कमी एक-सी मूर्तियों 
या ससवोरें पैदा नहीं करेंगे । इसके मानी यह हैं. कि हम अपने मानी 
दूसरे को नहीं समस्त सके, हालों कि हम दोनों यात एक ही कहते हैं ; पर 
दोनों का अर्थ अलग-अलग है।यह दिक्वतें बढ़ती जायेगी, मितने अधिक 
पेदीठा भर 8030780/ विचार हम पेश करेंगे, और यह भी हो सकता 
है ( और हुआ है ) कि हम इसी गलतफहमी की वजह से आपस में 
लें और एक दूसरे का सिर फोड़े' । 

यह सब कठिनाइयाँ दो ऐसे आदमियों में भी, जे पुक ही भाषा के 
चोलनेवाले हैं, सम्य और पढ़े हुए हैं और एक ही संस्कृति के पले हुए 
हैं, पंदा हो सकती हैं | अगर एफ पढ़ा और दूसरा अनपढ़ और जाहिल 
हुआ, तब उनके दीच सें दढा भारी फासला हो जाता है, और उनका 
एक दूसरे को पूरी तौर से समझना असम्भव हो जाता हैं-वे दो 
दुनियाओं में रहते हैं । 


लेकिन यह सब कठिनाइयों छोटी सालूम होती हैं, जब हम इनका 
झुकाबद्घा करते हैं ऐसे दो आदमियों से, जे अलग-अलग भापाएँ 
बोलते हैं और एक दूसरे की संस्कृति के भच्छी तरह से नहीं जानते । 
उनके मानसिक बिचारों में, दिमागी तसवदीरों में तो जमीन-झासमान का 
फरक है ; थे पूछ दूसरे के बहुत कम सममते हैं। फिर आश्चर्य क्या, 
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जब थे एक दूसरे पर भरोसा न करे, एक दूसरे से ढरें या आपस में 
लड़े ! 

एक भापातल्वज्ञ ( ?70087४ ) प्रोफेसर जे० एस० मेकनजी 
ने, जिन्होंने भापाओं पर और उनके सम्बन्ध पर बहुत गौर किया है, 
लिखा है -- 

४0१७ ग्रिशाजी ग्रण, 8 लिशाणी ग्र॥0, ६ शाक्षा 
शत 7 [कल 0क॥70 09 - 80ए 7088 0/78 007॥- 
इट ९68 ॥0 मार तुणा9 शीार0, 86 )९७७ ०॥ 870]608 
करती ग्राएग१० काए १0007 ए०॑ 8शाशाश॥क 6809 979 
70 66 ए6/)% 78५, ? 


यह थाद्‌ रखने की यात है कि एके अंगरेज, एक फरासीसी, एक जर्मन 
श्र एक इटालियन एक ही संस्कृति की औत्ाद हैं.भऔौर उनकी भाषाओं में 
यहुत करीब का सस्वन्ध है। फ़िर भी यह कट्टा जाता है कि वे किसी 
तरद्द से किसी गहरे विषय पर एक-सा नहीं सोच सकते, क्योंकि उनकी 
भाषाओं में अन्तर है । अगर यह हाल उनका है, तो एक हिन्दुस्तानी 
और एक अंगरेज का था उनकी भाषाओं का क्‍या कहा जाय ? धघोती- 
कुर्ता पहनने से एक अ्रंगरेज हिन्दुस्तानी की तरह नहीं सोचने लगता 
ओर न कोट-पतलून पहनने और एर्रेकॉंदे से खाने से एक हिन्दुस्तानी 
यूरप की सस्यता को ही समझ जाता है। 


जब एक दूसरे के समभने में यद्द कठिनाइयों हैं, तब वेचारा अजु- 
यादुक क्या करे ? कैसे हन मुसरीबतों को दक्ष करे ! पहली बात तो यह 
है कि घह इनको महसूस करे और यदद जान ले कि(अनुवाद करना सिर्फ 
कप को देखकर लफ्जी मानी देना नहीं है । उसको दोनों भाषाओं के 
अच्छी तरह सममना है, भर उनके पीछे संस्कृति है, उसको भी जानना 
है। उसको कोशिश करनी चाहिए कि वह अपने के भूल जाय और मूल 
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लेखक की विचार-घाराओं में गोते खाकर फिर उन विचारों के अपने 
शब्दों में दूसरी भाषा सें हक ] 

मेरा खयाल है कि हमाई अजुवादुक लोग इस गहराई में जाते 
की कोशिश करते हैं, और ज्यादातर अखबारी तौर पर अनुवाद 
करते हैं। अकसर ऐसे शब्द और फिकरे सुके हिन्दी में म्रिलते हैं, जिनको 
देखकर मुझे अरचय होता है। 'ट्रेड यूनियन' (%08 पा०॥) का 
श्रजुवाद मैंने 'न्यापार-संघ' पढ़ा । यह शब्दों के हविसाय से बिल्कुल सही 
है। लेकिन जो इस चीज के नहीं जानता, वह कसी नहीं समझ सकता 
कि व्यापार-संघ व्यापारियों का नहीं, घढ्कि मजदूरों का है। ट्रेड यूनियन 
शब्दों के पोच्दे सौ बरस से अधिक का इतिद्दास है। जे। उसका छंद 
जानता है, चह समम्ेशा कि कैसे यह नाम पा । फ्रांस में यह नास 
नहीं है, न इसका 'अजुवाद है । यहाँ इसको 'सिंडिकेट' कहते हैं। 
अगर फ्रेंच से हिन्दी में अनुवाद हो, तो क्या हम उसे 'सिंडिकेद' कहेंगे 
या कुछ और ? यह ते विल्कुज् सीधा-सा उदाहरण है । असल कठिनाई 
तो ज्यादा पेचीदा बातों में आती है। 

दूसरी बात यह है कि अजुवादक लोग जहाँ तक हो सके, छोटे और 
आसान शब्दों का प्रयोग करें, जिनके कई भानी न हों, जो कि घोखा 
दे सकें। फिकरे लम्बेनचौडे नहों। दुनिया की अनेक भाषाओं में जो 
असिद्ध साहित्य की पुस्तके हैं, उनका अजुवाद आयः बहुत सापाओं में 
हो गया है, झौर बहुत अच्छी तरह से हुआ है। कोई वजह नहीं मालूम 
ह्षेत्ी कि हिन्दी में भी ऐसे ही भच्छे अनुवाद क्यों न हों। झुमे तो पूरी 
आशा दे कि जब हसारे साहित्यकार हृघर ध्यान देंगे, तो यह आवश्यक 
कार्य भी सफ़ल्त होगा । बटी कठिनाई तो यह है कि हमारे विश्वविद्यालयों 
के यी० ए० और पुम्० ए० अंगरेजी बहुत कम जानते हैं, और अन्य 
विदेशी भाषाएँ तो जानते ही नहीं। 

साहिल्‍्य 'को सामूली कितायें अनुवाद हो सकती हैं; लेकिन धर्म 
आर दुशनशास्र की तथा ऐसे हो अमूर्त (ऐऐच्स्ट्रेट) विषयों की कितायों 
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का ठीक अनुवाद करना तो असभ्भव मालूम होता है उनमें ऐसे शब्द 
झाते हैं, जिनके बहुत-से जुदा-जुदा मानी द्ोते हैं--एक पोशाक दर्जनों 
आदमी पहनते हैं, उनको पहचानें कैसे ? वे एक शब्द होने पर भी एक 
शब्द नहीं हैं और तरह-तरह की तसवीरें दिसागों में पेदा करते हैं--जैसे 
सौन्दर्य, सत्य, धर्म, मजदव वगैरह । सौन्दर्य के ही लीजिये | भौरत का, 
प्रकृति का, किसो विचार किसी का, कत्ना का, सत्य का,फिकरे का, चाल-चलन 
का, उपन्यास का--ऐसे ही श्रगणित प्रकार के सौन्दर्य कहे जा सकते हैं । 
इन सब यातों में एकता क्या है ? अगर यह कहा जाय कि जो चीज लोगों 
के पसन्द हो! भ्रौर उनको प्रसन्न करे, उसीमें सौन्दर्य है, तो यह तो एक 
बिलकुज्त गोल वात हो गईं, फिर त्लोगों की राय एक-सी नहीं होती !॥ 
हर भाषा में बहुत-से शब्द ऐसे गोल हैं, जिनके कई मानी हो सकते 
हैं। कुछ ऐसे हैं, जो कि विलकुक्त खराब द्वो गये हैं, और जिनके खास 
मानी रहे ही नहीं। कुद मिसमंगे शब्द हैं, जिनकी निस्वत मैथ्यू 
झार्नदइने कहा था--"7 00785  0जञ 070 80 ॥0 80680, & 
2& 70 [एए 872890९0 00]8% 0६ 80 8084.:078 0070- 
0ए87688 ? कुछ शब्द खानावदोश (70708) होते हैं, जे इधर- 
उधर फिरते हैं, जिनके कोई खास मानी नहीं हैं । 
ऐसे शब्द दर भाषा में होते हैं, और जिन ज्ोगों के विचार साफ 
नहीं होते, वे खास तौर से इनका अ्रयोग करते हैं । वे अपने दिमाग की 
कमजोरी के लम्बे और गोल और किसी कदर बेमानी शब्दों में छिपाते 
हैं। जिस भाषा में ऐसे शब्दों का अधिक अयेग हो ( मेरा मतल्नय इस 
समय सौन्दर्य, सत्य आदि से नहीं है ), उसकी ।शक्ति कम हो जाती है, 
उसके साहित्य में तवूवार को तेजी नहीं द्वाती, और न वह तीर की तरह 
से कमान को छोडकर अपना मतलब हक करता है । 
हम कोशिश कर सकते हैं कि इन घिसे हुए, भिखमंगे और आवारा 
शब्दों के हम अपने वोलने और लिखने में, जद्दों तक हो सके, पनाह न 
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दे' | अपराध तो बेचारे शब्दों का क्या है, वे तो कम सीखे हुए अजु- 
शासन-हदित दिमायों के हैं। 'बेकनेवाले और लिखनेवाले भाषा को 
चनाते हैं ; लेकिन फिर उतना ही असर उस भाषा का उन नये आद- 
मियों पर दाता है, जो उसका प्रयोग करते हैं। घुरानी भाषाओं सें-- 
संस्कृत, ग्रीक, लैटिन आदि में--शब्दों या विचारों की दील बहुत कम 
मिलती है, उनमें एक चुस्ती और हथियार कौ-सो तेजी पाई जाती है; भौर 
चेकार शब्द बहुत कम मिलते हैं। इससे उनमें एक शान और |)8 0७ 
(बद्प्पन) आ जाती है, जे! कि खास असर पैदा करती है, झ्ाजकज् की 
भाषाओं सें शायद फ्रेंच सव से अधिक साफन्‍सुयरी है, और फ्रेंच लोग 
प्रसिद हैं ऋपने अनुशासन (0१30078) और अपने विचारों के 
बहुत शुद्धता से भक्रट करने के लिए । 
जे! किसी कदर निकम्मे शब्द हैं, उनका सामना तो हम इस तरह 
से करें; लेकिन जेः हमारे ऊँचे दुर्जे के 20560 शब्द हैं, उतका 
फ्या किया जाय ! वे हमे प्रिय हैं, चे हमारे लिए जरूरी हैं, और 'अकसर 
इमें उमारने में दे सहायता देते हैं। लेकिन फिर भी थे गोल हैं और 
क्प्ी-कप्ी इतने सानी रखते हैं कि वेमानी हों जाते हैं । ईश्वर ही के 
खयाल के लीजिए । दर सजहव में और हर भाषा सें उसकी तारीफ में 
इजाएों शब्द कहे गये हैं । मालूम द्वेता है कि ह'सान का दिमाग इस 
खयाल के समझ नहीं सका और अपनी कमजोरी छिपाने को कप 
सोवकर जितने घढे और जोरदार शब्द मिले, वे सब ईश्वर के मत्ये 
डाल दिये गये । ठर सब शब्दों का अर्थ ससझना सानसिक शक्ति के 
याहर था, लेकिन यहुत-कुछ कद्द और लिख देने से पुक तरह का सन्तोप 
हुआ कि हमने अपना फर्ज अदा कर दिया और कम-से-क्म ईश्वर के 
अब दमसे पोई शिकायत नहों करनी चाहिए ५ अदुलाह के हजार नाम 
है, गोपाकि नाम यद्गाने से असलियत ज्यादा साफ दे जाती है 000 
के प्रंगरेजी में घ0५ण०ेए८९, ० 9०७४७ 0द्रांशा, 0णाता- 
एएएड१४, 0९7९९५ प्रणेणाश, फ्रशायरबति९, #ंध्यापरो 
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इत्यादि कहते हैं । यह सब सुनकर किसी कंदर दिल्व सहम अवश्य जाता 
है; लेकिन श्रगर इन शब्दों पर कोई गौर करने-की इृष्टता करे, तो उसकीं 
समझ में बहुत कुछ नहीं श्राता | मनोविज्ञान के प्रसिद्ध अमेरिकन पंडित 
विलियम जोज ने क्षिखा है-- 

#॥6 ९0790॥0]6 ० #6 74998॥ए20शो. #दा07/88 
ग्रा82780 9ए #88 080]08&0 73 096 & शा्णए।ह क्ाएँ 
7800॥78 0०९ 900६॥60 ता५व0णा&"ए 80]000788, (078 
4609 ॥4 ॥4 #9 9600878703 3क्ष035 $096ए 8८9 07ए 
8 806 098 078॥700 0ए & 790क0वों, एश्कां छपर&- 
007 0 897007ए73 , ४७0६6 783 8689 9प 770 ६6 
फॉ809 0९ ए7०0॥, 07003श097)॥ 7र॥0 ॥08 0 |9,7 

इसी तरद से इदालियन दार्शविक क्रोस ने परेशान होकर 3प0]70 
शब्द के भानी यह बतलाये हैं--“१9 870]08 38 87677 ऐए४8 
दि १3 07 जा] 99 80 08॥60 0ए #॥039 0. 8४७ 
९79७09०१ 07 शोक्षी श१७०।०ए #॥७ 0६9,” इसके बाद कुछ 
ज्यादा कहने की गुंजाइश नहीं रह जाती, और हर एक के इतमीनान 
हो जाना चाहिए । 

हर सूरत से यह ऊ थे दर्जे की हवाई--»7ग070--वातें मामूली 
आदमी की पहुँच के वाहर हैं। बढे पंडित और आचाय॑ तय करें कि 
8086/ 40% शब्दों का कब अयोग हो औोर उनका केसे अजुवाद हो। 
लेकिन फिर भी हम मामूली आदमियों के यह नहीं सूलना चाहिए कि 
शब्द खतरनाक पस्तु है, और जितना ही घह ७086 ४७ है, उत्तना 
ही चह्ट इमके घोखा दे सकता है | और शायद सब से अधिक खतरनाक 
शब्द धर्म या मजहब है। हर एक आदमी अपने दिल में श्रतषय हीं उनके 
मानी निकालता है । दर एक के मन में नई तसदीरें रहा फरती हैं। 
किसीका ध्यान सन्दिर, ससजिद या गिरते एर जावेया, किसीका घन्द 
पुस्तकों पर, या पूजा-पाठ पर, या मूर्ति पर, या दर्शनशासत्र पर, या 


श्र० शब्दों का अथे 


रिवाज पर, या आपस की लठाई पर ! इस तरह से एक शब्द लोगों के 
दिसायों में सैकड़ों अलग-प्रकूण तसबीरें पैदा करेगा और उनसे तरह- 
तरद के विचार निकलेंगे । यह तो भापा की कमजोरी सालूम होतीं है 
कि एक ही शब्द ऐसा असर पैदा करे। होना तो यह चाहिए कि एक 
शब्द का सम्बन्ध एक ही मानसिक तसवीर से हो। इसके सानी यह 
हैं कि घ्मं या मजहव के सौ टुकड़े हों और हर एक हुकडे के लिए 
झलग शब्द हों । सुनने में श्ाया है कि अमेरिका की पुरानी भाषा से 
ओम करने के लिए दो सौ से श्रधिक शब्द थे | उन सब शब्दों का हम 
अब कैसे टीक अनुवाद कर सकते हैं | 

शवों के प्रयोग के बारे में किसी कदर सह्दात्मा गांधी भी गुनहगार 
हैं, यो तो जे कुछ पे कहते हैं या लिखते हैं, चह साफ-सुथरा और 
चाधसर होता है। उसमें फिलूल शब्द नहीं देते और न कोई कोशिश 
होतों है सनावद देने की । इसी सफाई में उसकी शक्ति है। लेकिन जय 
पे ईश्वर या सत्य या अद्दिसा की चर्चा करते हैं,--और वे अकसर करते 
हैं,--.तव उस मानसिक सफाई में कमी है| जाती है। 000 ३8 ४ एप, 
परश्फी ॥8 900, गरण-शाणेणा०8 78 साकि, पर) 28 
230:-700॥06,--ईश्वर सत्य है, सत्य ईश्वर है, भ्रहिंसा सत्य है, 
सत्य झह्टिसा है--यह सब उन्होंने कहा है। इस सब के हुध-न-कुछु 
सानी अवर्य होंगे ; लेकिन वे साफ विज्ञकुक्ष नहीं हैं। सुझके तो 
इस तरद के शब्दों का अयोग करना उनके साथ दुचु अन्याय करना 
मालूम द्वेता है । 


अह्मोदा जेल 
पन्णन्३े९ 


हिन्दी-साहित्य का 
अन्य भाषाओं के 
साहित्यों से सम्बन्ध 


एक दफे मैंने आपस की बातचीत में यह कद्दा था कि पिढुले चालीस 
था पचास धर्ष से हमारी आन्तीय भापाश्रों में बंगला, मरादी और 
गुजराती ने हिन्दी से अधिक तरक्की की है। इस बात से हिन्दी के कुछ 
साहित्यकारों के हुख हुआ था, भौर वे मुझसे अश्रसन्न हुए थे। मेरा तो 
बिल्कुल ही यह खयाल या इरादा नथा कि में हिन्दी की शान के 
खिलाफ कोई बात कह रह हूँ ; लेकिन मेरे मानी साफ नहीं थे, इसीलिए 
शायद कुछ लोगों के गलतफहमी हो गई | उसके बाद मुम्के मालूम 
हुआ कि सुमसे अधिक जाननेवाले लोगों की भी छुछ ऐसी ही राय हैं, 
इसीलिए इस यारे में लिखने की हिम्मत करता हूँ । 

भेरा मतलब हिन्दी के पुराने साहित्य से नहीं था, और यह भी में 
जानता हूँ कि भाजकत्न द्विन्दी में जाग्रति भौर श्रच्ध्ी तरपी हो रही 
है। मेरा सयाल यह था कि यह नई जापम्रति हमारी भान्तौय सापाओं 
में सब से पहले बंगला में, फिर मराठी भोर गुजराती में हुई भौर याद में 
हिन्दी में | इस वजह से बंगला, मराठी और गुजराती शुरू में कुद्ठ आगे 


इ्र्‌ दिन्दी साहित्य का 


बंद गई । यह जाम्रति सव सापाओं सें क्यों हो रही हैं, इसके बहुत-से 
कारण हैं। सोटी वजह तो यही है कि नये विचारों ने आकर इसके पैदा 
किया । किसी देश की भाषा और संस्कृति में तथा उसकी राजनीत्तिक 
हालत में बहुत नजदीकी सम्बन्ध है। शायद अंगरेजी कवि मिह्यन ने कहीं 
किखा है कि मुझके किसी देश की भाषा दिखाओो और घगैर कुछ और 
जाने हुए मैं तुमको वतला दूँगा कि वह देश कैसा है--आजाद या 
गुज्ञाम, ऊँचे दर्जे का या असम्प, यलवान या कमजोर, यहादुर या 
डरपोक । 

हमारा देश जब गिरा, तब हमारी सापाएँ भी गिरों, और बहुत 
दिनों तक गिरी रहीं | जब देश जागने लगा, तब सापाएँ सी उठीं। यह 
जागने का सिल्लसित्रा सब से पहले बंगाल में शुरू हुआ। वहाँ नये 
आयाक्त आये--अधिकतर यूरप की तरफ से , और उन्होंने नई जान 
यैदा की | इमारी राजनीतिक संस्थाएँ तो उस समय अपना सारा काम 
अंगरेजी में करती थीं। फिर भी उसका कुछु-न-कुछ असर छुनकर आन्तीय 
आापाओं पर पढा--पहले बैंगज्ञा, फिर मराठी और गुजराती और उसके 
चाद्‌ हिन्दी पर। हिन्दी कोई अपने पुराने साहित्य की कमजोरी से 
पिछुदी हुईं नहीं थी, यक्कि इसढिए कि हिन्दी-आन्तों में राजनीतिक 
जाप्ति देर में हुईं, भौर हम दूसरे परन्तों की जाग्रति से जल्दी फायदा 
न उठा सके, क्योंकि भापाओं का एक दूसरी के साथ काफी सम्दन्ध 
नहीं था। 

हसें इस अनुभव से लाभ उठाना चाहिए, ओर देश की सब भाषाओं 
में किसी तरह का सम्बन्ध पैदा करना चाहिए। उनके साहिस्यकारों फी 
पक संस्या बने, जिसकी वेठक कमी-कप्तो हुआ करे। इससे आपस का 
द्ेष मिट जायगा और सेल घढ़ेगा और णुक दूसरे की तरक्की में सद॒द 
स्लिलेगी । विचार-घाराएँ देश-सर सें तेजी से कैलेंगी और हमारी एकता 
चढ़ेगी। मैंने सुना है कि इसके आरम्भ करने का कुछ मयत्न हो रहा है है 
ज्लेकिन उसके चार में मुस्ते कुछ ज्यादा मालूम नहीं । 


अन्य भाषाओं से सम्बन्ध घ३ 


एक श्राशा में करता हैं---ऐसा भारतीय साहित्य भारत की सब 
भाषाओं के निमन्त्रित करेगा । हिन्दी श्रौर उदू' तो बहनें नहीं हैं--एक 
ही शरीर पर दे चेहरे हैं ) उनमें तो हमें घनिष्द-से-धनिष्ट सम्बन्ध 
स्थापित करना है [ बैंगला, मराठी और गुजराती हिन्दी की छोटी बहनें हैं । 
दक्षिण की भाषाएँ हमारे देश की सब से पुरानी भाषाएँ हैं। इन सब 
अलावा भारत की और भी छोटी-बढ़ी भाषाओ्रों के उस संस्था से छोना 
चाहिए । मैं तो यह भी सिफारिश करूँगा किंगरेजी)के भी जगह 
मिले-। यद्यपि वह्द हमारी नहीं ; लेकिन फिर भी हमारे देश के जीवन सें 
उसका बडा हिस्सा है--वह हक तरह की सौतेज्ञीं भाषा हो गई है )) 

ऐसे भारतीय साहित्य-संघ में श्रकसर ऐसे प्रश्न उठ सकते हैं, 
जिनमें आपस में संघर्ष हो सकता ह--खास कर ज्षिपि का सवाल | 
कभो-न-कभी इन सवाज्ञों का हमें फैसला करना होगा ; लेकिन शभी 
यह नहीं हो सकता, श्रौर इसकी कोशिश में बहुत मनमुठाव होगा। 
भेरा विचार है कि हमारे लिए लिपि के सित्ञसिल्े में बढ़ा कदम यह 
होगा कि द्विन्दी, बंगला, मराठी भर गुजराती फी एक ज्षिपि हो जाय । 
यह आपस में समझौते और इत्तफाक से ही हे सकता है! इससें टवाव 
की युंजाइश जरा भी नहीं है । 

मेरा यह पक्का खयाल है कि हिन्दी या दिन्दोस्तानी के हमारे देश 
की राष्ट्र-भाषा होना चाहिए और वह होगी, चाहे लिपि दे हों । लेकिन 
मैं यह भी सममता हैँ कि हमारे आन्‍्तों की वढी भाषाएँ खूब बढ़ेंगी, 
और हमको उन्हें बढ़ाना चाहिए । उनके बढ़ने में भर हिन्दी के राष्ट्र 
आपा होने में कोई विरोध नहीं है । जो लोग भ्रपने जोश में श्राकर विरोध 
यैदा करते हैं, वे देनों की द्वानि पहुँचाते हैं । 

दूसरा सवाक्ष यह है कि हमारे साहिह्मकारों को हुनिया के और 
साहित्यों से सम्बन्ध पेदा करना चाहिए भौर भरन्तर्राप्ट्रीय साहिल-संघों 
में शरीक होना चाहिए । इसके यगैर हम दुनिया के अगुथा देशों में नहीं 
हो। सकते | इसके यह मानना पड़ेगा कि इस नवयुग में नये विचार 


श्र हिन्दी साहित्य का 


यूरप भर अमेरिका से आ रहे हैं। उनका समसे यगैर हम आजकत् 
की दुनिया का सामना नहीं कर सकते | पहली यात जो यह नवयुग 
सिखाता है, वह यह कि संसार एक है, हम उसके अलग-अलग टुकरे 
नहीं कर सकते, और जे भ्रलग होना चाहते हैं, वे पीछे पढ जाते हैं। 

इस सिललसिल्ले में हममें से काफी लोगों के का सापाएँ)भी 
सीखनी चाहिए । वे/(हमारे लिए दुनिया के देखने की होंगी, 
जिनके जरिये धूप भौरें ताज़ी हवा चआायगी ))मंगरेजी गंगरेजी तो हममे से बहुत 
लोग जानते हैं, इससे हम फायदा उठावेंगे; क्योंकि इस सापा का फेलाव 
बढ़ता जाता है। इसकी वजह अमरिका है, जे इस समय सब में दोलत- 
भन्द और बलवान है। लेकित केवल अंगरेजी ही कांफी नहीं है, भौर 
सिर्फ भ्रंगरेजी जानने की वजह से हम अकसर धोखा खा चुके हैं। हम 
सारी दुनिया के अंगरेजी ऐनकों से देखने लगे हैं, और यह नहीं महसूस 
करते कि वे विज्ञकुत्न एकतरफा हैं। अंगरेजी हुकुमत का राजनीतिक 
सुकाबल्ा करते हुए भी हम विचारों में वहुत-कुछ उनके गुज्ञाम हो गये 
हैं। हम उन्‍्हेंककी कितायें पढ़ते हैं, उन्हींके अखबार, उन्हींकी भेजी 
हुई खबरें । इसका जबरदस्त असर हमारे ऊपर होता है। अगर हम 
फ्रेंच या जर्मन या रूसी किताबें या अखबार पढें, तव इसें मालूम होगा 
कि दुनिया में कोई भर चोज है, और अंगरेजों का उसमें इतना बढा 
हिस्सा नहीं है, जितवा हम समझते हैं। इसीजिए यह जरूरी होता 
जाता दै कि हमारे देश में कुछ क़डके और लकियाँ अंगरेजी के भल्षावा 
विदेशी भाषाएँ सीखें--खास कर ऑच, जन, रूसी और स्पेनिश 
(जे दृिण-अमेरिका सें फैली हुई है )। यह भी अच्छा हो, अगर कुछ 
जा जम सीखें । फारसी तो झभी तक काफी क्ोग 
जानते हैं। 


यूरप में समझा जाता है कि पढ़े-लिखे आदमी को कम-सेन्‍्कम दो 
या तीन भापाएँ झआानी चाहिए 


ए, और अकसर ऐसा होता भी है। हमारे 
किए यह ज्यादा कठिन देगा, और बहुत छोग विदेशी सायाएँ नहीं सीख 
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सकते, इसलिए यह उचित द्वोगा कि विदेशी, भाषाओं सें जो प्रसिद 
पुस्तक हैं, उनका अनुवाद हिन्दी में हो। यह मुझे बहुत आवश्यक 
मालूम होता है, अगर एम दुनिया की विचार-धाराओं के समझा 
घाएते हैं । हस समय ऐसी अनूदित पुस्तकें बहुत फम हैं, भर जे हैं भी, 
डनका तरज़ुमा भ्रकसर अच्छा नहीं होता | हमारे अनुवादक ज्लोग-- 
खासकर जे समाचारपत्रों में काम करते हैं--विलकुल शाव्दिक अनुवाद 
फरते हैं, भौर शब्द के या फिकरे के पीछे क्या अन्दरूनी भानी 
है, उसपर कम विचार करते हैं । जे लोग शब्दों से प्रेम करते हैं, ये 
जानते हैं कि हर शब्द में जान है, रूह है, उसका एक पुराना इतिहास 
है, और इसलिए उसके मानी भी बताना आसान नहीं है। अनुवाद 
करना तो धहुत कठिन है , लेकिन हमारे थूनिवर्सिटियों से निकले हुए 
भाई बहुत बहादुरी से बगर आगे-पीछे देखे, तेजी से अजुवाद करते हैं। 
दिवशनरी या कोप के लिहाज से शब्दों का अर्थ डीक किया जाता है 
खेकिन जो चीज उछ्धज्ती, कूदती, फ़कती, जिन्दा थी, वह मुर्दा लाश हो 
जाती है, भौर जिसके मानी थे, चद येमानी हो जाती है। इन बेगुनाहों 
के कत्लझाम से रंज होता है । 


अल्लमोदा डिस्टरिक्ट जेल 
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हमारा साहित्य 


दो पध्ष से अधिर हुए, जब मैं कुछ भहदीनों के ज्षिए जेल के बाहर 
आया था, तब मैं भाई शिवप्रसाद गुप्त से बनारस मिलने गया था। इस 
सिलसिल्ले में भुम्ते अवसर मिल्ला कि में कुछ मित्रों से, जो हिन्दी-साहित्य 
से सरबन्ध रखते हैं, मिलूँ। इस मौके के मैंने खुशी से अपनाया। 
साहित्य के बारे मे इसमें कुछ थोडी यातें हुई । मैं बरते-डरते ही बोला 
था, क्योंकि में इस मामले में बहुत कम जानता था, और दूसल्िए 
कुछ कहने का साहस भी नहीं रखता था। थाद में मेंने आरचर्य के साथ 
सुना कि हमारी आपस की बातचीत कुछ 'अरूबारों में किसीने छुपवा 
दी है। में नहीं जानता कि क्या छुपा था, क्योंकि मैंने उसे देखा नहीं । 
इसक्षिए मैं कद्ट नहीं सकता कि वह सही था या गलत । फिर यह सुनने 
में श्राया कि हिन्दी के समाचारपतन्न झुकूसे बहुत नाराज हैं, और बनारस 
की मेरी यातों पर बहुत झुवाहसा द्वो रहता है । में भौर कार्मों में लगा था, 
इसक्षिप इधर ध्यान न दे सका और फिर जरद ही दुबारा जेल चक्ा 
शाया । 

मैंने उस समय, दो बरस पहले, क्या कहा था, उसे दोहराने की 
आवश्यकता नहीं । उसमें कोई खास बात नहीं थी । न यह बात बहस- 
तब ही दै कि मेरा हिन्दी-साहित्य का ज्ञान कितना है। वह तो बहुत 
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कम है। मैंने कु थोद्ा पुराना साहित्य पढ़ा है, कुछ नया | कुछ 
काशिश की यह समझने की कि हिन्दी-साहित्य में आजकल क्या-क्या 
विचार-धाराएँ' चल्र रही हैं, क्या-क्या सवाल उसके सामने हैं, उसकी 
निगाह किधर है ; लेकिन यह थोढान्सा पढ़दा या सोचना मुझे इस 
यात का अधिकार नहीं देता कि में जानकारों के सामने अपनी अनजान 
शवाज उठाऊँ । ऐसी हालत में अगर में श्ोरों की नुक्ताचीनी की 
काशिश करूँ, तो वह सरासर मेरी नाज्ञायकी होगी । 


फिर भी में बेहयाई से हिम्मत करता हूँ. कि इस विषय पर कुछ 
शब्द लिखूँ:-इस आशा से कि औरों को मदद से में कुछ सीखे 
सकूँ । 

कुछ दिन हुए विशाल भारत” के एक लेख में मैंने यह पढ़ा-- 
“बहुत लोगों की इष्टि से इसका ( हिन्दी का ) साहित्य काफी ऊँचा 
हो गया है। इसके लेखकों की तुलना शेक्सपियर से लेकर टाह्सटाय 
और बर्नाद शा तक समय-समय पर होती रही है।' यह पढ़कर मुझे 
खुशी हुई । मुझे मालूम था कि हिन्दी-साहित्य में एक नई जाप्मति हुईं 
है, और वह भागे बढ़ रह है, लेकिन में नहीं जानता था कि वह इतनी 
दूर तक पहुँच गया है। मेरी प्रबल इच्छा हुईं कि मैं इन शेक्सपियर 
इत्यादि के तुल्य लेखकों के पहूँ, भरौर इस बारे में मैंने कुछ मित्रों से 
श्रजुरोध किया कि वे मुमे यह पुस्तक भेजें । कुछ किताबे' मेरे पास आई 
भी, भर मैंने उनको पढ़ा भी , लेकिन मेरी आशाएं पूरी न हुई । 
शायद ठीक पुस्तकें मेरे पास न आई हों, और इस बारे में भौर लोग मेरी 
सद्दायता कर सके । अगर “विशाज्न भारत” के सम्पादक महोदय और 
अन्य हिन्दी-साहित्य के पंडित एक सौ या पचास चुनी हुई कितार्बो की 
फेहरिस्त घना दे', तो बहुतों को उससे सद्दायता मिलेंगी। यह पुस्तक 
ऐसी हो, जो पिछले त्तीस या पैंतीस वर्षों' में लिखी गई हों,--यानी इस 
थीसवीं शत्ताव्दी की हों । 


८ हमारा साहित्य 


साहित्य क्या चीज है, इसपर हर भाषा में वहस रहती है, और 
यहुत तरह दी रापे होती हैं। इस बहस में में पढना नहीं चाहता। 
लेकिन श्रधिकतर क्षोग कदाचित यह मान लेंगे कि उसमें दो भ्रश्त उठते 
हैं... एक विषय का और दूसरा उसके प्रतिपादुन का। साहित्य में दोनों 
ही की जरूरत है । 

मेरी पहली कढिनाई यह है कि जिन विषयों सें मुझे दिक्चस्पी है, 
उनमें झुझे अ्रम्मी तक हिन्दी सें वहुत कम पुस्तकें मिल्ती हैं । सें श्राजकलल 
की दुनिया को समझना चाहता हूँ--जो ऊपरी वाकयात द्वोते हैं, और 
जिनका हा इम कुछ समाचारपन्नों से पढ़ते हैं, से उनके पीछे देखना चाहता 
हूँ, ताकि में समझ कि दे क्यों हुए ; क्या-क्या श्न्द्रूती ताकते' दुनिया 
के लोगों को इधर-ठघर धकेत् रही है' ; क्या-क्या खयाज्ष उनके दिमायों 
में भरे हुए है' ; क्या-क्या जनवात उनके दिलों में हैं ; कोन-कौन-्से बढ़े- 
बढ़े सवाल्ञात संसार-भर को और हमारे देश को परेशान कर रहे हैं ! मेरा 
दिमाग उस परेशानी से खुद फेसा है, उन सपाक्षों के जवाब हूँढ़ता रहता 
है, उन कठिन गाँखें को खोकने की कोशिश करता है । इसकिपु हर समय 
रोशनी की तत्ाश रहती है, जो अंधेरे में उजाला करे और ठीक रास्ता 
पदिखाये, जिंसपर हम इतसीनान से आगे बढ़े | 

दुनिया के समझने के किए सिफ्े राजवीति को समझना काफी नहीं 
है। राजनीति तो भ्रधिकतर एक कठपुतक्ती का समाशा है, निसके पौचे 
कुद ऐसी छिपी भर अकसर खुली, शक्तियां हैं, जो उसको बलाती हैं । 
अर्थशात्र के सब पहलुओं का जानने की आवश्यकता हो जाती है। और 
झाजकल्न जे। सोने, चॉदी और लाना प्रकार के सिक्‍कों ने अजीब 
खेल कर रखा है, वढीन्‍बठी सेशीनों और कारखानों ने दुनिया में जो 
जद्ररदस्त आन्ति पैदा की है, राष्ट्राद, लोकतंत्रवाद, पूँजीवाद, साम्य- 
चाद्‌ इत्यादि---धह सब क्या हैं और दुनिया पर क्या असर कर रहे हैं ! 
अन्तर्राष्ट्रीय का भाव कितना बढ़ रहा है? यह सब मामूली सवाल 
हैं, जिनपर बहुतरे मनुष्य कुद-न-छुछ कहने के! या लिखने को शायद 
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जार हो याये; ज्षेकिन मोटी याते' दोहराने से ज्यादा फायदा नहीं होता । 
अगर एम प्रसज्ञ में इन सब को सममना चाहते हैं, तो हमें गहराई में 
ज्ञाना पद़ेंगा, भौर पेसी पुस्तकें धमें चाहिए, जो उस गहराई तऊ ले 
ज्ञा सके | 
फ़िर यह नी धायश्यक हो जाता है कि हम और देशों का आधुनिक 
दाल पढ़ें! भर जाने--यूरप फे देशों का, रूस का, श्रमेरिका का, 
चीन का, जापान का, मिस्र इत्यादि का । किसी भो देश का थ्राज-कत्न का हाल 
सम्रकना तवतऊ करीब-करीय अ्सम्मव ऐ, जबतक दस उसका पुराना हाल न 
जान | जो प्रश्न इस समय हमारे सामने हैं, उन सवों की जढ़ 
धुराने जमाने में ऐै। इसब्रिए इतिद्वास जानना हमारे लिए जरूरी हो जाता 
है, श्रौर इतिहास भी केबल एक या दो देशों का नहीं बहिकि सारी 
दुनिया का । 
हमें यह भी यार रखना है कि श्राजजल्त की छुनिया और हमारा 
सारा जीवन विज्ञान 350006 से बैँधा हुआ है। इसलिए विज्ञान 
के सिद्धान्त श्रौर उसके नये विचार तो हमें समझने ही हैं। झुझे इन 
चातों में बहुत दिलचस्पी रही है--खासकर भौतिक विज्ञान (0॥7308) 
ओर उसके नये खयाल्ात में, जैसे रेलेटिविंटी भौर क्वान्दम थ्योरी 
(पिश॥४४शंत भाएं। ऐपशंएए ॥607"9 ),जीव - विज्ञन 
(00029), समान-पिज्ञान (90५0089), मबोविज्ञान (? #0॥0 
]029) श्रौर मनोवेश्ञानिक विश्लेपण ([8]0॥0-98ए88 ) । 
इनसब विपयों पर थालकल थूएप-अमेरिता में दजारों कितावे' हर सात 
निकल रही हैं। उनमें महुतेरी मामूली किस्म की हैं, कुछ फिजूल हैं; लकिन एक 
काफी तादाद ऊँचे दर्ज की भी है। विदेशी अखबारों और पत्रिकाओं मे भी इन 
सजमूनों पर बहुत अच्छे लेप विकला करते हैं । में भाशा करता हूँ कि हिन्दी 
में इनविपयों पर जो नई पुस्तक हैं, उनकी फेहरिस्त तयार की जायगी। यह 
लाइिरहे फि स्दुज़ भोर कालेज के विद्यर्थियों के लिए जो कितावे' इग्तद्ान 
४ 
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पास करने को लिखी जाती हैं, उनकी इस फ्रेहरिस्त में आवश्यकता 
नहीं । 


मैंने कविता, उपन्यास और नाटक दाग या ऐसी ही ओर पुस्तकों का, 
बिनको शायद शुद्ध साहित्य कहा जाय, जिक्र ऊपर नहीं किया है ! 
ऐसी पुस्तकों के नाम की फेहरिस्त होने जरुरी हैं। मेंने हुछु ऐसी 
द्षिवाबे' पढ़ी भी हैं, और झुम्े पसन्‍द भी आई हैं। कविताएँ अकसर 
बहुत अच्छी होती हैं, चहुत मीदी होती हैं ; लेकिन कभी-कभी मिठास 
इस कदर होती है कि उसमें शीरे की चिपर-ली था जाती है। विपय 
अधिकतर चन्द चुने हुए ही होते हैं और उनके थाहर जाना कम्म होता 
है। मेरे दुर्भाग्य से मुझे कोई ऐसा उपन्यास अभी तक नहीं मिला है, 
निसका मुकावक्षा में मशहूर विदेशी उपन्यासों से करूँ ॥ नाटक मैंने 
शभी तक कोई माकूल नहीं पाया। मेरे भ्रश्ञान से भौर मेरे अपरिचित 
होने से तो कोई नतीजा नहीं निकलता, सिवा इसके कि मेरी ताक्लीम में कसर 
है। इस कपतर को मैं भौरों की सद्दायता से कुछ पूरा किया 
चाहता हूँ । 


एक और दात में में मदद॒ चाहता हुँ--ब६ यह कि हिन्दी-संसार 
में झाजकक्ष कौन-कौन विचार-घाराए हैं! हिन्दी पत्रिकाओं और पुस्तकों 
पे यह अवश्य मालूम होता है कि साहित में एक जाग्रति है और पक 
हैंड है; लेकिन फिर भी उनसे इस प्रश्व का साफ उत्तर नहीं मिला । 
मैं समझता था कि साहिल-सस्मेलन में इन वातों पर विचार होगा। में 
नहीं जानता कि उसमें कहाँ तक विचार हुआ । १६३३ के अधिवेशन में, 
सम्ाचाराप्रों से तो यहो मालूम होता था, सब से बढ़ा प्रश्न पक लाख 
रुपये की थैली का या । इसलिए मैं अमी तक इस जरूरी मसले के, जो 
कि किसी भी साहित्य की जान है, नहीं समऋसका, औरयह सेरे लिए शर्से 
ही यात है, भन्य देशों के और भन्य सापाओं के बारे में में कुछु-न कुछ कट 
धक्ता हैं कि चहोँ साहित्य के प्रन्नों पर क्या-गौर भौर सुवाहसा आजकद 
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हो रद्द है - अमेरिका में, इंगलेंड में, फ्रांस में, रूस में, जर्मनी में, चीन में, र्की 
में । लेकिन अपने देश और अपनी मातृभाषा के बारे में में यह नहीं 
कह सकता। 

मैं अपना मतलब साफ़ कर दूँ यह दिखाकर कवि और देशों में 
क्या-क्या प्रश्न साहित्य-संसार के परेशान कर रहे हैं। सब देशों में 
साहिल्यकारों की बहुत-सी सभाएँ और सम्मेज्ञन हैं--बहुतेरे राष्ट्रीय, कुछ 
भ्न्तर्राष्ट्रीय । कुछ भरसा हुआ, घून सन्‌ १३३४ मे पेरिस में एक बढ़ा 
धन्तर्राष्ट्रीय साहित्य-सम्मेलन हुआ था, जिसमें सारे यूरप और अमेरिका 
से ब्लोग आये थे। उसका नाम था--ंव87007 0078/855 
07! प्ञ/0973 0; 69 00/9036 0 00॥7/ 6, (संस्कृति की रच्चा के 
दिए लेखकों की अन्तर्राष्ट्रीय कांग्रेस ) | इस कांग्रेस की विषय-सूची से 
मालूम द्वोता है कि यूरप भर अमेरिका के साहित्य-संसार में किन प्ररनों पर 
गौर हो रहा है । इस विषय-सूची की एक नकत्न मैं नीचे देता हूँ । मेंने इसे 
अंगरेजी में भी दे दिया है, हसल्लिए कि में उसका ठीक अनुवाद नहीं कर 
सकता। 


सूची | 


000॥99 रण 870]905 978987"80 ६07 (8005श90ा &; 
9 #फक्राणाओं 0ण87053 0 शैतक्च3 07 #6 
.0660706 ० 0 पर॥ए०७ 0 थ ९803 पा रए१७ 998 $ 


(७. 44% (॥र#/##दा संश्रक/घ 86 
(सांस्कृतिक उचराधिकार) 
पृषगता४णा थग0 ॥॥ए8॥70/, ( परम्परा और आविष्कार ) 
6 7900ए70/ए एप एए000%0णा 6 एप ए॥ंप6४- 


( सांस्कृतिक निधि की रक्ता और घुनरुद्वार ) 
पु [णा8 ए 0॥6779, ( संस्कृति का भविष्य ) 
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77... समफ््रदाशंधाः 
( सानवता ) 


प्रषाक्ाक॥। 0 ४४0 शशं।ए. ( मानवता और राष्ट्रीयता ) 
प्रण्ाए्माह॥ 800 88 709007, (मानवत्ता और व्यक्ति ) 
एण०ष्ताथ ॥ता40॥8॥, ( श्रमजीवी मादवता ) 

जद णाते ॥8 पर॥णां॥०, ( महुष्य और मेशीन ) 

एा थाएं ]ण8त8. ( मनुष्य और अवराश ) 

प्‌ प्रा467 &70 09 प़०":973, ( लेखक और मजदूर ) 


हर, कद्वइकरदों ढावे 27270, 
(राष्ट्र और संस्कृति ) 

06 7806008 शाणाए 7%0॥86 6७४, ( राष्ट्रीय 
संस्कृतियों के पारस्परिक सम्बन्ध ) 

अशांणाएं ए्राप्या88 शाप. त्रणएरशां॥), (राष्ट्रीय संस्कृतियाँ 
और मानता ) 

खिक्ा०१%॥ एप्रणाए88 ७॥0 800७६ ९॥४४७४. 
( राष्ट्रीय संस्क्षृतियों भर सामानिक चर्ग ) 

(॥888 का ७४४75. (वर्ग और संस्कृति ) 

ग ॥६8879 0फ़ुा0घञंण ए॑ वरशाणे ग्रगाणपए88- 
(राष्ट्रीय भत्पसंख्यकों का सािलिक आत्म-पकाश) 

अं शीशा। ६३ 0)]08७0 ६0 त्रशणादो ए6४698, 
(रषट्रीयता चास्तिकता के विरुद्ध राष्ट्रीयता) 


पक शापे "पाधा।8. ( युद्ध और संस्कृति ) 
पर पक 6 0णणांध 9४०७७, 


(ओपनिवेशिक जातियोंका साहत्य ) 
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प्णरा6 97080 जाए द्यात ॥6 पशप्नं॥०१7, 
(साधारण जनता और 'दीक्षित' लोग) | 
(0906 ग8प85 0 .79०प80/8, (विच्छित् पर्तियाँ और 
अग्रदूत् ) 
प्।89007%$, (पअ्ुवाद) 


न 


7, 7३ अवं।एबेंटद 
(व्यक्ति) 
09 7छ॥४0ा 06960 06 जञापश' हात॑ 80ल्‍४0४ए-- 
0ए70०भांणा 0" ॥87०07शा६ ? (समाजिक विरोध या समर्थन में 
लेखक और समाज का संबंध 3 


08 [॥0एएच०] 88 शव 05ए/९४४०॥ 0 ॥8 0४७४, (अपने 
वर्ग के प्रतिनिधि के रूप सें व्यक्ति ) 
"7, 7१% 9छ#777 ४ 270॥ हम 
( विचार की मर्यादा ) 
पप्र0 ॥9 0 00 ॥0809 ४॑ 09 ४7688, ( कलाकारों 
की खतंत्रता का ढंग ) 
[॥0009 एप ९5)7०४४७0०॥. ( भाव-प्रकाश की स्वर्तत्रता ) 
80 शाप वातिा8७४ (0प्रा5 0ई ९९६००) (प्रत्यक्ठ भयवा 
अ्प्रस्यक् सेंसरशिप ) 
[087 ॥0090008, ( गैरकानूनी साहित्य ) 
शैगराश 5 ॥ ७00, ( निर्वासित लेखक ) 
ए, 77% ॥#+#क5 72०८5 0९८29 
(समाज में लेसफ का मांग) 
प्वा$ 7४0४0॥8 छात्रा 0 एप्रोशी०, (जनताके साथ उसरा संईघ) 
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पुप [0850॥8 (६ 80ए9६ [97079 ( सेवियट साहित्य की 
शिक्षायं ) 

[॥097/00 छातें 0 ए0८ंएंए, (साहिय और श्रमजीदी ) 

'ए४०४४७४8 ४00 9०ए४॥, (लेखक और नवयुवक ) 

00 छाशे शा ० ॥0ए४ंप्रा०, [साहित्य का आलोच- 
नास्मक सूल्य ) 

[060 90श॥ए७ पशु 7 ]070779. ( साहित्यका निरघेप 
मूल्य) 

एरशधांप्रा8 ॥8 ॥ पाप धापे ए्शलंद्रा। एप 80४७५, 

६ सम्ताज के दर्पण भौर आलोचना के रूप में साहित्य ) 

छत 7४६79 (7४6/90% 
( साहित्यिक रचना ) 

गृपा9 प्रीएश०8 ए॑ 500॥ लाधा86 था ाध्रछ्ी०. 08५ 

( सामानिक परिवतेनों फा कला के दंगों पर प्रभाव ) 

पए्रच्ञघ७ ४ ००धाएाए गाते एगेए68 0६ 0ं5007एं॥एं४, 

( साहिस से निरच्दि्रता भौर विच्छिज्तता का सूल््य ) 

(0७ वराँिणि शा 0 तस श ७9 8काए॥ए. ( साहित्यक 
फार्य के विविध रूप ) 

8 ४0७१ ए००७ ० ॥8४४ए7७, (साहित्य का समानिक 
कार्य) 

गाधणा 07 एत्णा 0 (998, (विशेष अकार के चरिश्नां की 
घष्ठि भौर उनकी नकक्ष ) 


0 कल्वणा 0६ पशा0९५ ( नायफों की सृष्टि ) 


6 प्रशफ (णा।ाओ। घा७0७ 0६ 05७7०५०॥. (साय के 
प्रतिपादन में नवीन टेक्निकल साधन ) 
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जाय, प्राप7॥078 & 96 009089 .ए॑ (0ए॥ए79 
( ज्ञेखक भर संस्कृति की रचा ) 

घृ०छ शिभा' 6008 0६ 06 00-07'व॥7%0०0, ( सेखकों के 

प्रयक्षों में कैसे साम्य पैदा! किया जा सकता है ) 

इस विपय-सूची के मजसूनों पर हिन्दी के साहित्याचायों फ्ी कया 
राय है, यह जानकर मुझे भौर बहुत-से क्ोगों का फायदा होगा। मं 
श्राशा करता हूँ कि वे अपनी राय देंगे । 

अ्रक्षमाड़ा डिस्ट्रिकट जेल 
१८-७० ६ 


सामाजिक ओर राष्ट्रीय 


भारत किस ओर ? 


जश्न से नवागस्तुक, बहुत दिनों सक्र जीवन श्रोर राजनीति के समर 
से विजञग रहने के याद, बाहर भाता है; परन्तु उसे कई पंशों में सुविधाएँ 
भी प्राप्त रहती हैं । उसकी इण्टि ज्यादा निष्पत्त हो सकती है; ताप्ताजिक 
राडों में वह उतना लिप्त नहीं होता; वह सिद्धान्तों पर ज्यादा जोर देगा, 
भबकि दूसरे छोटी-छोटी चालों की ही घहस में फँसे रहते हैं । वह वास्तव 
में निरंतर बदलती हुई परिस्थितियों की तट में विद्माव सार-्वत्व के 
कहीं चच्छी तरह से देख सकता है। 

घहुत-से क्षोग पूछते हैं--हम क्या करें | जो लोग इसका संबाव दे 
सकते हैं या इसका उत्तर देने में सहायता पहुँचा सकते हैं, उनमें से 
घहुतों के ऊुँडे या तो जेलों में या जेल के बाहर श्राज दिन बन्द हैं। 
लेकिन शुस्त सकाह अवसर धमकियों के साथ, एक अदूट घारा में इसें 
उन ज्ोगों से मिक्न रहे है, जो हमारे ऊपर हुकूमत कर रहे हैं भर जो 
इस देश में उनके पिचुजगुआा है' । हमें थे यारी-वारों से चेतावनी देते, 
एमारे लशोचप्ो करते भ्ौर नेछ सत्याइ भी देते है'। हमपर असर 
डालने के लिए वे खोग उत्सुक तो हैं, लेकिन भरमी तक दे यह नहीं 
समफ पाए हैं कि इसके लिए कौन-सा स्रही तरीका होगा। फिलहाल 
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उनको शौर उनवी सलाह का तो जाने दीजिए, क्योंकि ऐसे उपहार, 
चाएँ सेंत ही मिले प्रायः संदिग्ध हुआ करते हैँ । 
विचार के श्रभाव से तो कोई उचित कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता; 
उसके पहले विचार की जरूरत है। जो विदार कार्य-रूप से नहीं परिणत 
हँता, उसकी 'गर्भपातः से टीक ही तुलना की गई है। उस काम की, 
जो विषार का ग्राक्षित नहीं है, श्न्येरसाते भ्रौर श्रराजकता मे गिनती 
है। इसलिए, अपने दिमागों की उन सकद़ी के जालों से, जो उनमें लग 
गए हों, साफ कर लेना हमारे लिए बहुत जरूरी है। श्रावश्यकता इस 
दांत को भी है कि उन मसलों को, जो हमारे सिर पर सवार हैं, उन 
गुत्वियों को, जिन्हें इमे सुलमाना दे, और रोजमरां की उल्षमनों को 
हम थोदी ठेर के लिये भूल जायें भोर फिर से मौलिक भामत्रों भौर 
सिद्धान्तों पर विचार करें। एस श्रसल में चाहते क्या हैं, और उसे हम 
क्यों चाहते हैं ? 
मं संकोच के साथ लिस रहा हैँ, क्योंकि बहुत दिनों से में राष्ट्रीय 
समाचाएपत्रों से तिलय था, शेकिन सुझे ऐसा मालूम होता है कि मौलिक 
घटनाओं शऔर सिद्धान्तों पर लोगों का ध्यान कम रहा है । मुमकिन है कि 
किसी हद तक सरकारी रोकन्याम या उसी का डर इसके लिए जिम्मेदार 
है। । लेकिन में सोचता है कि यह भी पूरी तौर से साकूत्त चजह नहीं 
हो सकती । मालूम होता हैं, सठियल-से-सड़ियल मसलों पर ही साशा 
ध्यान लगा रहता है, महत्व-पूर्ण विपयों की कुछ भी परवा नहीं 
की जाती । गांधीजी वाइसरात्र से मिले या न मिलें स्टैनले वादइविन, 
दिस्टन चर्चित के हरा ढेंगे था नहीं ? सर सैम्युशल द्वार ने क्या कहा 
था नहीं कहा? हसें वह भ्रानबी चीज--जिसे 'केन्द्रिय दायित्व” कहते 
£.. मिल्लेगी या नहीं ? सुश्किल से मारे लच्म की भोर इशारा, शायद 
ही कभी असली समस्याश्रों का सयाज | 
इतिद्वास के सुदरीर्भ विस्तार-क्रम में दुनिया में पहले हा कभी इतनी 
उयल-पुयल नहीं हुई, जितनी आज दिन सच रही है । संसार में चार 
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ओर रहोचद्ल और इन्क्राव का क्रम-वद्ध सिलसिला जारी है; और हर 
जगह चिन्तित राजनीतिज्ञ सब सूम-चूक गंवाकर अँधेरे में ट्योलते फिरते 
हैं। यह प्रत्यत्त है कि इम इस वढी विश्वन्यापी समस्या के एक अंग हैं , 
और दुनिया में होनेवाली घटनाओं का हमारे ऊपर असर पढेया। इस 
पर भी, भारत सें इन सक्षलों पर जितना ध्यान दिया जाता है उसक 
देखते हुए कोई आदमो यह न सममेगा कि गैर मुर्कों में दानेचाली 
'धटनाओं का हिन्दुस्तान से कुछ सम्बन्ध है। बदी-चढी घटनाएँ ससाचार- 
पन्नों के समाचार-स्तम्भों में तो छुपती हैं; पर उदके महत्व, उनके रहस्य 
की उस ओर किसी का न तो ध्यान ही जाता है, न उन शक्तियों के 
समझने की चेप्ट ही की जाती है, जे! हमारी आँखों के सामने दुनिय 
को दिला और घना-वियाद़ रही हैं, और न सामामिक, साम्पत्तिक 
और राजनीतिक असलियत ही के हृदयंगम करने की कोशिश की जाती 
है। इतिहास, समकालीन या भूतकालिक, जादू का एक वे-सिर-पैर का 
तमाशा हो रहा है, जिससे भविष्य के पथ-प्रदुर्शन में हमें कुछ भी 
सहायता नहीं सिल्षती, मारत या इंगलेंड में खूब सजे-सजाए रंगनसंच 
'पर छाया-चित्र, चढे राजनीति होने का स्वॉग करते हुए, भते-जाते हैं, 
राउंड टेखुत्ञ के मेम्बर लोग अपने विधाताओं को निजीबव छाया की तरह 
इधर-ठघर फुदकते फिरते हैं।ये लोग ऐसे तुच्च-से-तुच्छु सो पर 
बहसें किया करते हैं, जिनका न कभी अन्त होने आता है, मिनमें न 
किसी के कोई दिलचस्पी है, और निनसे महज इने-गिने ही कोगों के 
नफे-चुकसान की संसावना है। उनका सुझ्य उद्देश्य है विभिन्न वर्गों था 
समूह के स्वाों' की रक्ता करना; उनका प्रधान मनोरंजन है दावतों के 
अह्ावा, अपनी तारीफ़ के पुल बाँधना । दूसरे दक्ू के जोंग, पिछले 
पचास साल फे झन्द्र पोनेवाली घटनाओं से एकदम 'श्रनभिक्ष 
'विक्टोरियन जमाने की सापा के दोहराते फिरते हैं। उन्हें दाज्जुब भी 
डोता है, झौर घुरा सी लगता है कि उनकी चारों को कोई सुनता नहीं । 
उनके खास त्तोर से कठोर खोपडों पर लड़ाई, विष्तव और संसार की 
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हत्ट-पु नट-झुप्री एथौडा कुठ् भी विशान न कर सका । इनके श्रलावा 
नी भ्ौर लोग एँ जो साम्मदायिकता या राष्ट्रीयका की झोट में अपने 
सार्य की विद्धि करना चाहते हैं। भर, फिट, ऐसे भी बहुत-से लोग 
सोगूद हैं, ज़िनहों राष्ट्रीयता जोशीली तो है, पर जिनका ध्येय स्पष्ट 
नहीं है; जो मौजूदा दाजात से बेतरह अ्रसंतुष्ट भोर राष्ट्रीय स्वाधीनता 
तो घादते हैँ, परन्तु यह गहीं जावते कि उस ख्तंत्रता का स्वरूप क्या 
दोगा। और एमारे यहाँ भी बैपे है, जेते दूसरे देशों में, बढ़ती हुई 
राष्ट्रीयत्ा पी ये साधारण सहचरी भी विधमान हैं--भादर्शवाद, रहस्य- 
बाद, भरारमेछ्वास की भावना, अपने देश का दूसरों के लिए उपयोगी 

होने के सम्बन्ध में विश्वास, भौर धार्मिक जामति के समान भावनाओं 
का उदय । वास्तव में, ये सथ बातें मध्यम श्रेणी-चाज्ों में ही दिखाई 
देती ६। 

हमारी राजनीति या तो जादू की राजनीति हो सकती है, या विज्ञान 

को । पहली के ज्षिए न दृ्षीक् की जरूरत है, न प्रमाण की। दूसरी 
तरद की राजनीति विचार और तर्क की विशदता पर निर्भर है। इसमें 
चित के दावॉ-डोल करने और घहकानेवाली, अधकचरी, भादशशवादी 

या धार्मिक या भावुकता से भरी विधार-खक्कूजाओं के लिए कोई स्थान 

नहीं है | व्यक्तिगत रुप से धर्म या जादू के तरीकों में न तो मुझे 

किखास है, भौर न वे मेरे क्रित्ती मतलय के ही हैं। में तो इस मसले 

का विधार वैज्ञानिक ढंग पर ही कर सकता हूँ। 

ते फिर इमारा अभीष्ट क्या है ? स्वाधीनता ! स्वराज्य ! सत्तंत्रता 

ओपनिवेशिक स्वराज्य | ये सब कोरे शब्द हैं, जिनका शर्थ श्रधिक या 

क्रम या विज्कुल कुछ नहीं हो सकता | मिल 'खतंत्रः है, ज्लेकिन, जेसा 

स्भी जानते हैं, उसकी दुशा किसी देशी रियासत की सी है । बह 
ख्रसंतुष्ट जा की गदन पर ली हुईं अनियंत्रित सत्ता है, जिसे त्रिटिश ने 

सहारा दे रत है। साम्पत्तिक दृष्टि से वह कुछ यूरोपियनों और विशेष 

झूप से व्िध्णि सात्राज्यवादी राष्ट्रों का उपनिदेश है। विश्वव्यापी युद्ध के 
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जमाने से मिश्र की राष्ट्रीयता और वहाँ के शासक-चर्ग में लगातार झगद़ा 
होता रहा, भोर आज दिव भी वह जारी है। हपज्िएं, नाम में स्वतंत्रता 
के होते हुए भी, मिश्र राष्ट्रीय स्वाधीनता से कासे दूर है। साम्पत्तिक 
दृष्टि से मिल्न यूपप की कुछ सात्राज्यवादी शक्तियों और खासकर ब्रिटेन 
का पक उपनिवेश है । महायुद्धू के समय वहाँ राष्ट्रीया। तथा शासक- 
वर्ग में सग्राम होता आया है, और चह अब सी जारी है। इस प्रकार 
मिल्न देश की पूर्णा स्वाधीवता तो दूर रही, वहाँ राष्ट्रीय स्वतंत्रता भी 
नहीं है । 

फिर, यद्ट भी सवाल उठता है कि हम किसकी स्वतंत्रता के लिए 
कोशिश कर रहे हैं? राष्ट्रीयता में भी तो बहुत-से दु्गुण हैं, तथा 
परस्पर विरोधी बातें शामिल हैं। भारत में माण्डलिक राज्यवाले देशी 
नरेश, चढेनबदे जमींदार, छोटे जमींदार, पेशेवर जातियाँ, खेतिहर, 
व्यवसायी, सदह्ाजन, सध्य शेणी के छोटी दैसियत-वाणे लोग तथा मजदूर 
आदि वह बर्ग हैं | भारत में देशो पजी, विदेशी पूँजी और सरकारी 
नौकरियों में लगे हुए भारतीय तथा विदेशी लोगों में भी समान हित हैं । 
राष्ट्रीयता तो उपर के सवाल का यही जवाब देती है कि विदेशी हितों के 
सुकाबिले देशी हिसों का ज्यादा ध्यान रखा जाय । इसके आगे बह नहीं 
घढ़ेगी । बह मौजूदा घर्ग-सेदों तथा सामाजिक संगठन में किसी सी प्रकार 
का इस्तक्षेप करना नहीं चाइती । वह यह सममती है कि देश के स्वतंत्र 
हो जाने पर विभिन्न वर्गो' के द्वित आपस में ठोक-ठाक हो जायेंगे + 
राष्ट्रीयता का चान्दोलन भच्य शेणी के व्यक्तियों का ही आन्दोलन है, 
इसकिए यह खास तौर पर उन्हीं के हितों के लाभ की चेष्टा करती है। 
यह तो मानी हुई बात है कि देश के विभिन्न वर्गो' के हित एक दूसरे के 
विरोधी हैं, और ऐसी दुशा में, जो कानून भ्रयवा नौति एक के अनुकूल 
है, वह दूसरे के अतिकूल पड़ेगी । जो चीज किसी देशी नरेश के हित में 
होगी, वह उसझी भजा के लिए एकदम हानिकर हो सकती है। जो बात 
जरमींदार के लिए फायदेमंद है, उससे उसके किसानों का बहुत शुकसान 
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पहुँच सकता है। विदेशी पूँजी के लिए जिस संरक्षक की आवश्यकता 
है, उससे देश के पनपते हुए उद्योग-धन्धे एकदम नष्ट हो सकते हैं । 


यह समझना तो एकदम हास्यास्पद होगा कि राष्ट्र के सभी द्वितों 
का एक दूसरे के साथ इस तरद से मे् बैठाया जा सकता है कि किसी 
को झुकसान न पहुँचे । पग-पग पर एक के हित के लिए दूसरे के हित 
की घलि घढ़ानी होगो। काई भी मुद्गा-वीति मद्दाजनों ओर कर्मदारों में 
से केव्रल पुक के ही लिए ज्ञाभकर हो सकती है, दोनों के लिए नहीं । 
चलन-सिक्कों की तादाद में वृद्धि करने की नीति से ऋण की तादाद 
था तो घट जायगी था ऋण एकदम ही चुकता हो जायगा; किन्तु इस 
नीति से महाजनों तथा बेंधों तनस्वाह-वालों का बड़ा चुकसान होगा और 
क्दारों तथा उद्योग-धन्धे-वालों के लाभ पहुँचेया । १६ वीं शताब्दी 
के भारंभ में इंग्लैण्द के अपने उद्योग-धन्धों की उम्नति के लिए अपनी 
खेदी का बलिदान करना पढ़ा था । कुछ साल हुए, सन्‌ १६२१ में, पोंड 
की कीमत के सम दर पर रखने के छिए उसे किसी हद तक अपने 
चैंकों और साम्पत्तिक द्वितों के सुकाविले में अपने च्यवसाय के धक्का 
पहुँचावा पढ़ा, जिसकी बजह से उसे ध्यापारिक कठिनाइयों और एक 
बहुत वढ़ी हडताल का सामना करना पदा | 


इसी भ्रकार के बहुत-से उदाहरण दिये जा सकते हैं। उनका संबंध 
धनिकां के विभिन्न दलों की प्रतिस्प्धों स्वार्थी से है। धनी-वर्ग और 
समाज के अन्य व्यक्तियों के बीच में इससे अधिक महत्व-पूर्णं संघर्ष उठ 
खट़ा होता है। यह लड़ाई घनिकों और धन-हीनों के बीच होती है। 
ये सव यातें बहुत ही स्पष्ट हैं। किन्हु जिनके द्वाथ में राजवीतिक तथा 
साम्पत्तिक शक्ति होती है, थे वास्तविकता पर पर्दा डालकर अमन उत्तत्न 
करने की कोशिश करते हैं । ब्रिटिश सरकार यह बात ईश्वर की सौगंध 
जाकर पुकार-पुकार कर कहती आई है कि हम भारत के जन-साधारण के 
संरहक हैं, इंगलेस्ड तथा भारत के स्वार् एक ही प्रकार के हैं, और दोनों 
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देश द्वाथ-मैं-द्वाथ मिलाकर एक साथ चल सऊते हैं। परन्तु इस चघऊमे 
में बहुत कमर लोग प्रात हैं; क्योंकि राष्ट्रीयता हमें यह अनुभव कर 
देती हैं कि दोनों राष्ट्रों के स्वार्थ परसर विरोधी हैँ | लेकिन राष्ट्रीयता 
हमें इस यात का अनुभव नहीं कराती कि राष्ट्र के अन्दर भी विभिन्न 
सामत्तिक खायें' के धीच पारस्परिक संघर्ष चक्ष रहा है। इस संघर्ष के 
दिपाने की कोशिश वी जाती, भ्रौर यह दछ्ोल दी जाती हे कि सय से 
पहले राष्ट्रीय समस्या का सुलझाना अधिक आवश्यक हैं। विभिक् 
श्रेणियों और दलों में एकता स्थापित कर राष्ट्रीय शत्र॒ का पएुक साथ 
मिलकर मुकावला करने के लिए अपील निकाली जाती हैं; और जो लोग 
जप्मींदारों और किसानों, पूँ जीपतियों और मजदूरों के स्वाभाविक संघर्ष 
की चर्चा करते हैं उनकी आलोचना की जाती है । 

इम इस यात को मान लें कि श्रोसत दर्जे का आदमी संघर्ष और 
सुतवातिर तनातनी को पसन्द नहीं करता ; वह शान्ति अधिक पसन्द 
करता है, और इसके लिए बहुत-छुद्ध त्याग करने को भी तेयार है। किंतु 
अन्यवस्था तथा संघर्प थी ओर--जिनका केवल अखित्व ही नहीं है, 
वक्कि जो समाज के दिन-प्रतिदिन जजेरित कर रहे हं--शहर्सृंगें की 
दरद, ध्यान न देने की नीति से उस संघर्ष का नाश नहीं हो सकता 
और न इससे घसलियत ख्याव में ही बदल सकती है । एक राजनीतिश 
तथा कछार्यशीक्ष व्यक्ति के लिए तो ऐसी नीति का परिणाम विनाश दो 
होगा । इसलिए यह बहुत जरूरी है कि हम इस चात को सदा ध्यान 
में रखें और खाधीनता-सम्बन्धी अपने विचारों के इसी के अलुरूछ 
बनायें । आज या कुछ दिनों वाद इस प्रश्न का उत्तर देने से हम दच 
नहीं सकते कि हम भारत की किस श्रेणी या किस अकार के छोगों के 
लिए स्वाघीनता चाहते हैं! हम अपनी सूची में सव से पहले जन- 
साधारण--फिसानों तथा सजदूरों--श्रो रखते हैं, या क्सिी अन्य श्रेणी 
के ? हमें जितनीं अधिक श्रेणियों और दर्लो के स्वाघीनवा से यथा- 
सम्भव द्वाम दो सके, होने देना चाहिए ; पर झुख्यतः हम किसके पछ 
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में हैं और यदि संघर्प खड़ा हो जाय, तो हम किस की भोर होंगे, इस 
प्रश्न पर मौन रहना, वास्तव में, एक अकार से उत्तर देना है, क्योंकि 
इसका श्र्थ यही है कि हम वर्तमान प्रणाल्ी के समर्थक हैं। 
शासन-तन्त्र का आकार-प्रकार बस्तुत्तः ध्येय-प्राप्ति का एक साधन- 

मान्न हैं, स्वाधीनता भी तो केवन्न एक साधन-मात्र ही है ; क्योंकि लच््य 
तो है भानत्र जाति का विकास तथा द्वित; वरिद्ततता, रोगों तथा दुःख का 
नाश, और अत्येक व्यक्ति के क्षिए शारीरिक तथा मानसिक ढंग से 'अच्चा 
जीवन' पिताने का सुअवसर देना । 'अ्रच्छा जीवन! वया है, हुस प्रश्न पर 
यहाँ विचार नहीं किया जा सकता; किन्तु इस वात्त पर तो अ्रधिकांश लोग' 
सहमत हैं कि इसके लिए खाधीनता अनिवार्य है--ाष्ट्र के क्षिए राष्ट्रीय 
स्ाधोनता तया व्यक्ति के लिए व्यक्तितत स्वाधीनता। क्योंकि अत्येक 
प्रकार की पराधीनता भ्रौर रोक-शेक, विकास तथा उन्नति में धाधापहुँचाती 
है; भौर, साम्पत्तिक अनाचार के अलावा, समस्त राष्ट्र तथा व्यक्तियों में 
चिकृति तथा बक्रता भी पैदा करती हैं। इसलिए खाधीनता आवश्यक 

है । इसके साथ-ही-साथ सहयोग करने की इच्चा तथा चमता की भी 
आवश्यकता है। आधुनिक जीवन इतना जटिल हो गया है, और पारस्प- 

रिक परावल्ग्बन इस कदर बढ़ गया है कि सहयोग के बिना एक घड़ी 
भी काम नहीं चल सकता । 

इतिहास के तग्बे क्रम से इमें इस बात का पता चलता है कि शासन- 

तन्‍्त्र तथा सम्पत्ति के पैदा करने फी अणाल्री एवं संग्रढम के तरीकों में 
तरह-तरह के परिवर्तन होते भ्राये हैं) शासन-तन्त्र साम्पत्तिक व्यवस्था के 
अनुकृत्त होता है, और ये दोनों एक दूसरे को अ्भावित किया करते हैं । 

जब साम्पत्तिक परिवर्तत की प्रगति वहुत अधिक बढ़ जाती है, पर शासन- 

तन्त्र जैसे-का-तैसा बना रहता है, तब दोनों के दीच चहुत चढ़ा झन्तरं 

पढ़ जाता है । यद भन्तर भ्राकस्तिक क्रान्ति से दूर होता है । इस बात 

के अरब दुनिया के सभी लोग आय- मानने छागे हैं कि इतिहास के 

निर्माण में साम्पत्तिक घटनाएँ पत्याधिक-महत्वपूर्ण भाग लेती हैं। 
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यह यात अक्सर कही जाती है कि पूर्व और पश्चिम में आकाश- 
'पाताल का अन्तर है। कहा जाता है कि पश्चिम जडवादी तथा पू्च 
अध्यात्मिक प॒व॑ घार्मिक है। प्रायः यह नहीं बताया जाता कि “पते” का 
हीक-ठीक अथे क्या है; क्योंकि पूर्व में अरबी रेगिस्तानों में रहनेवाले बदूदू, 
भारत के हिन्दू, साइबीरिया के वन-पवेतों में रहनेवाले खानावदोश, 
संगोक्षिया की चक्ष जातियों, चीन के कन्फूसियस के अधार्मिक अज्ुयायी 
और जापान की सामुरायी जाति, सभी शामित्र हैं। एशिया और युरप 
के विभिन्न देशों की संस्कृति तथा राष्ट्रीयता में बहुत बढे-बढे अन्तर हैं; 
परन्तु वास्तव सें पूर्व और पश्चिम नाम की कोई घस्तु नहीं है। यह भेद 
तो सिर उन्हींके दिमायों की उपज है जो इस भेद-भाव के अपने 
साम्राज्य और अभ्रुता के कायम करने का महज चहावा बनाना चाहते हैं; 
या उन लोगों में यह भावना पाई जाती है, जो भूतकाल की अंडबंड 
अध्यात्मवाद से पैदा इस तरह की कथा-कद्ानियों और गर्पों में विश्वास 
ऋरते हैं। इस प्रकार के वर्गीकरण तो वे व्यक्ति ही किया करते हैं, जो 
साम्नाज्यवादी शासन के समर्थक हैं या जो लोग पुराने जमाने की अमपूर्ण 
अध्याप्मिकता के कारण धोखे में पड़ गए हैं । पूर्व और पश्चिम में अन्तर 
अवश्य है; पर इस अन्तर का कारण साम्पत्तिक विकास-क्रम में 
'विभिन्नता है । 

इस देखते हैं कि उत्तर-पश्चिमी यूर॒प में खेच्छाचारिता तथा मन- 
खददारी के स्थान पर पूँजोयाद फी स्थापना हुई, जिसमें प्रतियोगिता तथा 
चट्दी मानना की उसत्ति के प्रमुख स्थान सिल्षा । पुराने जमाने के दोरटे- 
घोटे खेत गायव हो गए, किसानों पर मनसबदारों का प्रभाव न रहा, 
और अन्त में इन खेतिहरों से सी जमीन छीन ली गई। लाखों व्यक्ति 
जिनके पास जमोन रही, बेकार हो गए। इस प्रकार एक घन-सम्पत्ति- 
हीन श्रेणी का जन्‍म हुआ। मतसबदारी के जमाने में चस्तुओं के सल्यों 
पर जो नियंत्रण रक्खा जाता था, बह भो उठा किया गया, और व्यापा- 
रियो के छुले तौर पर रोजगार करने के लिए बाजार मित्र गए। इस 
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मकर, प्रन्त में श्न्तरंष्ट्रीय बाजार की सृष्टि हुईं, जे! प्ूँजीवाद के चुग 
का घुक विशेष लक्षण है। 

पूंजीवाद का आधार धनहीनों का वह दल है, जिसके पास खेती 
करने को जमीन नहीं रह जाती। इस श्रेणी के लोग कारखानों और 
उन बाजारों में, जहों मशीनों-द्वारा बनाए गए भाज्ञ कौ विक्री होती है, 
मजदूरी करते हैं। पूजीवाद धीरे-धीरे दुनिया-भर में फैल जाता है । उन 
देशों में, जो वस्तुश्रों के उत्पादन में लगे हैं, पूंजीवाद का रूप क्रियाशील 
है; उपनिवेशों तथा उन देशों से जो केवल पश्चिम से कारखानों के बने 
हुए माल के खरीदते हैं, पूंजीवाद निष्किय होता है। उत्तर-पश्चिमी 
यूरप और वाह में उत्तरी अमेरिका, थे दोनों एशिया, अफ्रिका, पूर्वीय 
यूरप भ्रौर दृक्षिणी श्रमेरिफा से कच्चा मात्न लेकर और उनके हाथ अपने 
बने हुए माल को वेचकर मालामाल होते जाते हैं। पूंजीवाद से संसार 
के धन से तो बहुत अधिऊ पृद्धि हे जाती है, पर यह धन कुछ विशेष 
राष्ट्रों के हाथ में ही केन्द्रित दो जाता है। 

पूंजीवाद के इस विकास में, भारत के ऊपर श्धिकार ने हंगलेण्ड 
के सह के बहुत ही वढ़ा ढिया | भारंभ में भारत के सोने से इंगलेंड 
के अपने उद्योग-धन्धों का विस्तार करने मे बठी सहायता मिक्की | इसके 
याद इधर तो भारत कच्ची वस्तुओं के उत्पादन का बहुत वा केन्द्र बन 
गया, जहाँ से इंगलेंड के कारखानों के कच्चा माल मिलने लगा, और 
उधर इंगलेंड के अपने कारखानों का बना हुआ मात्र बेचने के लिए 
भारत में एक बहुत वढा बाजार सिर गया। इंगल्ेंड एक बहुत वढे 
शहर के समान हो गया, और भारत उस शह्दर के आस-पास के देहात 
के समान | 

धन धीरे-धीरे थोरे लोगों के पास बहुरता गया । भारत और अन्य 
देशों के रकत-शोपण से इंगलेंड के इतचा अधिक घन सिज्ा कि उसका 
कुछ अंश वहाँ के सनदूरों तक पहुँचा और उनके रहइन-सहन में तरक्की 

र्‌ 
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हुईं । पूँजीपतियों ने र्यायततें देकर मजदूरों वी 'भशान्ति का रोकान्‍भामा 
और इसे बदने नहीं दिया । वे अपने सात्राज्यवादी रल-छोपय के लाम वी 
वनह से ऐसी रियायतें आसानी से कर भी सकते थे । मजदूरी की दर 
बढती गई, मजदूरी के घंटे घटले गए। मजदूरों के फायदे के लिए 
बीमारो, येकारी आदि के बीमों का प्रबंध उुआ, और तरह-तरह की 
सेवा-समितियों खोली गई । इंगलेंड की आम खुशहाली ने मजदूरों के 
असंतोष के कुछित कर दिया । 

भारतवर्ष में कल-पुर्मेवाल उद्योग-धंधों की कमी 'बोर अधिकतर 
लोगों का खेती पर ही निर्मर होना, इन कारणों से उमीन का भार 
बढ़ता गया । इस देश में विरेशी मि्लों में पैदा होनेवाले साल दी खपत 
होने क्षगी । यहों के घरेलू उद्योग-ध॑घ छुछु तो जयदंस्ती नप्ट किए गएु 
और कुछ साम्पत्तिक कारणों से नप्ट हे गए; परन्तु उनके स्थान की 
पूद्दि किसी प्रकार के व्यवसाय-द्वारा नहीं दे पाई। देश में कलू-पुर्जेवाले 
ंधों के अनुकूल सभी साधन मौजूद थे; परन्तु इंगलेंडवालों ने उसे 
केई प्रोत्साहन नहीं दियां। इसके विपरीत, इंगलेंड ने इसमें बाधा 
डाढने के विचार से सशीनों पर टैक्स बढाएं। इसका परिणाम यह हुश्ना 
कि देश में खेती के सहारे जिंदगी दइसर करनेवाले लोगों की सस्या 
बढती गई, और उसीके साथ-साथ वेकारी और गरीबी तथा देद्वा्तों मे 
रहने की प्रधा बढती गई । 

इतना सब होते हुए भी ऐतिहासिक तथा सखाम्पत्तिक प्रगतियों वे 
अधिक समय तक रोफ रखना असंभव था । यद्यपि दरिद्वता चद रही थी 
तो भी कुछ व्यक्तियों ने कह्दी-कईीं घोडी पूँजी एकत्रित कर नये द्ारोव्रार 
आरम्भ करना चाहा। इस अकार देश सें क्‍ल्त-पुर्ते के उचयोग-धन्चे 
आरम्भ हुए । इन कार्मों में छठ पू जी तो भारतवासियों कौ लगी थी, 
परन्तु अधिकतर पूँजी विदेशियों ने ही लगाई थी । सब से सास चात यह 
थी कि ज्ञितना घन क्षगाया गया था, उसपर विदेशी बैंकों का चहुत 
चबरदेस्त नियंत्रण था । यह सभी छोग जानते हैं कि महायुद्ध से मारवीय 


भारत किस ओर ! ६७ 


उद्योग-धन्त्रों की बहुत उन्नति हुईं। इसके कुछ समय बाद इंगलेंड 
ने साम्राज्यवाद की नीति के विचार से श्पना रुख बदल दिया, और 
भारतीय धर्न्धों का ज्यादातर विदेशी रुपये से उत्साहित करना शुरू 
किया । भारत के ऊपर ब्रिटिश पूंजी के बढ़ते हुए श्रधिकार का स्वदेशी 
कहलानेवाले उच्योग-धन्धे वहुत बढ़े हृद तक सूचित करते हैं । 

पूर्व के सभी देशों में व्यावसायिक्ता तथा राष्ट्रीय की लहर चढी 
तेजी के साथ बढ़ती यई । उसने पाश्चात्य देशों की शोपण-नीति के भारी 
धरा पहुँचाया । पाश्चात्य पूंजीपतियों के मुनाफे घटने लगे । युद-ऋण 
तथा महायुद्ध के अन्य अनिष्टकर परिणाम ने उन देशों की नाकों-दम 
कर खखी थी । उनऊे पास श्रपने मजदूरों को देने के लिए भी नतो काफी 
पूँजी और न मुनाफा द्वी बच रहा था । इस अकार सजदूरों में असन्तोष 
की मात्रा यढ़ती गई। रूस की क्रान्ति से जीवनमद प्रेरणा और उत्तेजना 
भी मजदूरों के मिली । 

इसी दरमियान में अन्य दो शक्तियाँ छिपी तौर पर, परन्तु साथ ही 
बढीं तेजी से, अपना रंग जमा रही थीं। इनमें से एक शक्ति यह थी कि 
ट्रस्ट, सामेद्वारी आदि के कायम होने से एूँजीतथा व्यावसायिक शक्ति 
पर कुछ ही लोगों का अधिकार घढ़ता जाता था । दूसरी यह थी कि 
कह्ल-पुजी-द्वारा साज्न की तैयारी में निरंतर उन्नति होती गई। ज्यों-ज्यों 
मजदूरों का काम सशोनों-द्वारा भ्रधिकाधिक होने लगा, त्यों-त्यों वेकारी भी 
बढ़ने लगी । इसका एक विचित्र परिणाम हुआ। एक तरफ तो कल्न-पुजी- 
हारा इतनी ज्यादा तादाद में माल तैयार होने जगा, नितना इतिहास 
में पहले कभी नहीं हुआ था, दूसरी तरफ, उसे खरीदने के क्षिए 
बहुत कम ल्लोग रद्द गए, क्योंकि भ्रधिऊतर लोग इतने गरीब हो गए कि 
वे तैयार माल के खरीदने में असमर्थ थे। अ्रस॑ख्य बेकार लोग भी कुछ 
कमाई कर नहीं रहे थे। भ्रतः वे खर्च करें तो कहाँ से ? जो लोग थोडी- 
बहुत कमाई कर भी रहे थे, उनमें से अधिकतर लोग बहुत कम खर्च 
कर सकते थे | एकाएक एक नवीन सत्य बद़े-बढ़े व्यापारियों की समझ में 
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आने लगा ( वह अभी तक हिन्दुस्तान के व्यापारी नेताओं की समझ में 
नहीं भाया है )। वह यह कि बहुत बढी तादाद में तैयार किये गए माल 
के लिए यह जरूरी है कि उसकी खपत उतने ही बढे पैमाने पर हे।। 
लेकिन यदि जन-साधारण के पास पैसा नहीं है, तो वे केसे कुछ खरीद 
या उसका उपभोग कर सकते हैं ! ऐसी दशा में साल की तैयारी केसी * 
इस अकार साकू की खपत कम होने के साथ-साथ पेदावार भी कम होती 
या घट जाती है, भौर व्यवसाय के पहिये इतनी धीमी 'चाज्ञ से चलने 
लगते हैं कि धीरे-धीरे प्रायः उनका चलना ही बन्द हो जाता है | इसकी 
घजह से भेकारो और भी बढ़ जाती है, और इसका फिर यही 'असर होता 
है कि मात्त की खपत और भी कम होने लगती है। 

पूंजीवाद की यह विपम अवस्था है, जिसने गत चार वषा से दुनिया 
के तवाह कर रक्खा है । मुख्य कारण यह है कि संसार-भर में पूँजी का 
दूपित वितरण है, वह सुट्री-मर पूँजीपतियों के पास जमा हो गई है। 
वर्तसान दुर्व्यवस्था पू जीवाद का अनिवार्य लक्षण है, वह उसीकी वृद्धि 
के साथ यहों तक बढ़ती जाती है कि अन्त में वह उसी प्रणाक्वी को नष्ट 
कर डालती है जिसने उसके जन्म दिया था । 

यात यह नहीं है कि संसार मे घन की कम्ती है, खाने-पहनने की 
चीजों की भी कमी नहीं हैं श्रोर न उन्हीं चस्तुओं की कमी है, जिनकी 
जरूरत मनुष्य का होतीं है। आज दिन संसार घुराने जमाने से कहीं 
अधिक सम्पन्न है, ओर भविष्य में उसकी महान साम्पत्तिक दुशा में 
'अकथनीय उन्नति की भरपुर आशा है। इतना सब द्वोने पर भी संसार का 
सगठन चकनाचूर हो रहा है। एक ओर असंख्य लोग भू्खों मरते और 
दाने-दाने के भेदताज फिरते हैं । दूसरी ओर खाद्य पदार्थ तथा अन्य 
उपयोगी यस्तुएँ अधिक पैदा हो जाने के कारण नष्ट कर दी जाती हैं। 
खेतों की फसलों के नाश के लिए उनमें कीटे छोड दिये जाते हैं। ये फसल 
काटी ही नहीं जाती भर सेतों में ही सदा करती हैं; तथा राष्टों के भत्ति- 
निधि हकटठे होकर इसपर विचार करते हैं कि गेहें, रद, चाय. तथा 
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झ्रन्‍्य उपयोगी पदार्थो' की उपज किस सरह कम की जाय । दुनिया के 
भारंभ से ही मनुष्य जीवन की अत्यन्त आवश्यक उस्तुओ्रों की प्राप्ति के 
निए प्रकृति से ज़द़ता रहा है, भौर श्राज दिन, जय श्नंत प्राकृतिक 
संपत्ति उसके सामने रफ्पी है, जिससे दुनिया-मर की दरिद्वता भगाई जा 
सकती है, उसी महुष्य ने इस समृद्धि को समस्या के हल करने का 
सिर्फ़ यह तरीका निकाला हैँ कि सेतों की उपज नष्ट कर दी जाय भौर 
हूस प्रकार दु सं तथा गरीबी बढ़ती रहे । 


संसार के इतिहास में ऐसा आ्रश्चर्यजनक विरोधाभास और कभी 
देखने में नदीं घ्राया । हृतना तो साफ ही हो गया है कि व्यवसाय की 
पूजीवादात्मक प्रथाली--पिद्ठले जमाने में उससे चाहे जितना लाभ क्यों 
न हुआ हो--सम्पत्ति वी उपत्ति के मैजूदा तरीकों की वजह से बिलकुल 
ही अजुपयुक्त हो गई | वर्तमान सामाजिक संगठन की कारीगरी बहुत- 
बहुत भागे निकक्न गई है। और यह अगले जमाने के समान ही अससा- 
नता हमारी श्राजकल की ज्यादातर मुस्रीवर्तों की जढ में है। प्रणा्री 
में परिवत्तेन का विरोध थे अवश्य कर रहे हैं, जिनका पुरानी प्रथा के 
कायम रहने में ही स्वार्थ हैं । यद्यपि यह पुरानी प्रथा उनकी श्राखों के 
सामने ही भर रही है, तो भी उनके पास जो थेदा-बहुत है दूसरो के साथ 
अधिकाधिऊ हिस्सा बटाने के सुकाबिले में उसीके जोर से पकड्कर बैठे 
रहना थे अधिक पसंद करते हैं। 


यह मूल में, जेसा कुछ लोगों का खयाल है, एक नैतिक मसला नहीं 
है; यद्यपि इसका एक नैतिक पहलू अवश्य है । न तो यह सथाल पूँजी- 
बाद के दोपी ठहराने का है, और न पूँ जीपतियों तथा उनके दूसरे के 
केसने का ही है। पूंजीवाद से संसार का बढा उपकार हुआ है, भौर 
व्यक्तिगत रूप से पूं जीपति तो एक बड़ी मशीन के बहुत छोटे-ब्ोदे पुर्जे 
हैं। सवा तो यह है कि क्या अब पूँजीवाद के दिन बीत नहीं गये, 
और उनका स्थान मानव काय्या की एक श्रेष्ठहर और अधिक विवेकपर्ण 
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पणाक्षी को न मिलन जाना चाहिये, जे भनुष्य के ज्ञाव और विज्ञान में 
सृद्धिं के अधिकाधिक अनुरूप है। ? 

हिन्दुस्तान में, इस अरसे में, जमीन पर दुस्सद बोझ ला रहा भौर 
चढ़ भी गया । यय्पि कई स्थाने! सें व्यवसाय की वृद्धि भी हुई, पर 
साम्पत्तिक असंताप बढ़ता ही गया। मध्यम श्रेणीवार्जों की संस्या बढ़ती 
गईं, भौर वे आत्म-विफ्रास के पर्याप्त अवसर न पाने पर राजनीतिक रहो- 
बदुक के लिए चिह्वाने लगे, और उन्होंने आन्दोलन करना शुरू किया । 
पूव के सभी उपनिवेशों और पराधोन सुल्कों में इन्दोंसे मिलते-जुलते 
कारण काम कर रहे थे । विशेष रूप से लढाई के बाद, मित्र और एशिया 
के ज्यादातर देशेः में राष्ट्रीय आदोलन तेजी से फैले । इन हलचल की 
तह में मुख्यत गरीबों और मध्यम श्रेणी के निम्न वर्गो। की विपत्ति थी । 
इन आन्दोलन के तरीके! से भी एड अजीव सम्रानता थी--असहयेग, 

कोंप्चिजों का यायकाद, माल का बायकाट, हठताज्, मजदूरों की हडताल, 
आदि । कभी-की हिंसात्मक उपत्व--जैसे, मिश्र और सिरिया मे--हुए 
लेकिन शान्ति-मय साधनों पर ही अधिकतर जोर दिया जाता रहा। 
हिन्दुस्तान में, निस्मन्देह, गॉधीनी के कहने से अहिंसा के कांग्रेस ने 
मूल सिद्धान्त करार दिया । राष्ट्रीय आजादी के ये सब आन्दोज्नन अभी 
तक जारी हैं। और तब तक जारी रहेंगे जब तक्क मौलिक समस्या हल 
नहीं हे! जाती | इस समस्या का समाधान, घुनियादी तौर से, स्वराज्य की 
स्वाभाविक आकाज्षा थी केवल पूर्ति से नहीं वढ़कि भूख से जछते हुए 
उदरों के भरने से होगी । 

लडाई के बाद, एशिया में बढ़ी, कान्तिकारिणी, राष्ट्रीय लदर ने थाडे 
समय के लिए अपना जोर खो दिया; और परिस्थिति में स्थिरता आा 
गई । भारत में इसने कोसिल और एसेस्तरली सें पवेश का रूप घारण 
जिया। चूरप में सी १६२०-२४ का समय काम-काज के फ़िर से ठीक- 
ठाक् करने और संसार-व्यापी युद्ध से उत्पन्न नहें परिस्थितियों के अनुकूल 
अपने आपके बनाने का जमाना या । यह विप्लव, जे सन्‌ १३१६ और 
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48२० सें सारे यूरप के ऊपर मंडरा रहा था, वेकार साबित हुआ, और 
पीछे की तरफ हट गया । 

अमेरिका का सेना यूर॒प में उठेल दिया गया, भौर उस महाद्वीप 
की युद्ध से थकी और आशा-हीन जनता किसी हृद तक फिर से पनप 
उठी और ( इस तरह से ) सूठी सझृद्धि का ठाठ दिखाई ढेने ल्गा। 
लेकिन यह सस्ृद्धि असली नीव पर नहीं स्थित थी, भर १३२६ में उसका 
भंडा फूटा, जब अमेरिका ने यूरप और दक्षिण भ्रमेरिका के कर्ज देना 
चन्दू कर दिया । बहुत-से अन्य कारणों और मरते हुए पं जीवाद की जढ 
में व्यापक संघर्ष से, यह भंडा-फोड हुआ, और लठाई के वाद जो पूँजी- 
चाद की खुशहाली का कच्चा घरोंदा रचा गया था, वह हहने लगा। 
पिछले चार सालों से ढहने का यह क्रम जारी है, ओर ध्भी तक उसका 
अन्त नजर नहीं आता । इसे मंदी, रोजगार की ढिलाई, साम्पत्तिक संकट, 
आदि नामों से लोग पुकारते हैं, परन्तु वास्तव में, यह पूजी-प्रणाली का 
संध्या-काल है। इस ( सत्य ) का मानने के लिए संसार की परिस्थिति 
विवश कर रही है । अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार शून्यावस्था के पहुँच गया; 
और अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग बेकार सिद्ध हुआ | संसार-ब्यापी वाजार जे 
पूंजीवाद का आधार-सतम्म था, खतम हो रहा है, ओर प्रत्येक जातिवाले 
पागलों की तरह दूसरों के नुकसान पहुँचाकर भी अपने थरापको किसी 
तरह बचाने की कोशिश में लगे हुए हैं । भविष्य मे चाहे जे कुछ दो, 
एक बात तो निश्चित है कि पुरानी प्रथा चल बसी । बादशाह के सारे 
घुडसवार और सब मुलाजिम सिज़्कर भी अब उसे फिर से ज्ञौश नहीं 
ज्ञा सकते। 

ज्यो-ज्यों पूंजीवाद की पुरानी प्रथा लदुखढाती गई, त्ॉ-त्यों मजदूरी- 
पेशावालों की बढ़ती हुई शक्तियोँ उसे और सी अधिक धक्का पहुँचाने 
लगीं | इस धावे ने, जब यह खतरनाक दिखाई देने लगा , धनिकों को 
सजवूर किया कि वे अपने दोरे-मेदे भेद-भावों को मिठा दें, और अपने 
सामान्य शत्रु का मिलकर सुकाबिला करें । फेसिज्म और उसके हल्के 
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रूपान्तर राष्ट्रीय शासन कहलानेवाले संगठनों का जन्म इनन्‍्द्रीं कारणों 
से हुआ | दरअसल, धनी, या सम्पत्तिशास्त्र के एक भ्रमेरिकत विद्वान 
के शब्दों में 'रखेली'-अेणी के लोगों की अपने माज़-मता के बचाने 
की थे अन्तिम कोशिशें हैं। लडाई और भी अधिक भीपण रूप धारण 
करती हुईं १६ वीं सदी की प्रजा-सत्ता की श्रणात्ी को ठुकराती जाती 
है। लेकिन न तो फैसिज्स और न राष्ट्रीय शासन ने ही मोकूदा पूजी- 
प्रणाली के व्यापक विरोधों के मिटाने का कोई तरीका बताया है; भर 
जब तक वे सम्पत्ति की न्यूनता-भ्रधिक्ता और उसके विभाजन की समस्या 
के इल नहीं कर सकते, तब तक तो उनका असफल होना अनि- 
वार्य है। बहेन्चढे पूजीवादी देशों में से अमेरिका का संयुक्तराष्ट्र ही एक 
ऐसा मुर्क है, जहाँ दौलत कदभी-देशी के कसी दर्जे तक घटाने का 
राष्टू की श्रोर से प्रयत्न किया जा रहा है। यदि अन्तिम परिणास तक 
चह ले जाया जाय तो प्रेसिडेंट रूजवेदट के कार्यक्रम से एक तरह का 
राष्ट्रीय साम्यवाद संगठित हो जायगा और यह अधिक सम्भद है कि 
उनका यह प्रयत्न असफल हो, तथ फरेसिज्म को तरह कोई 
योजना काम में लाई जाय । इंगलैंड--जैसी उसदी भादत है-चछ़ता 
के साथ किसी-न-क्सी तरह समस्या का हल करने सें पिला हुशा है, 
और इस दाव-घात में है कि काई ऐसी बात हो जाय जिससे उसको 
कठियाई का धन्त हो । इस अरसे में उसे हिन्दुलान से सोने भौर अन्य 
अकार की सहायता से चहुत मदद मित्ती है लेकिन इन सव से अस्थायी 
जास ही हो सकता है। जातियाँ नीचे की तरफ फिसलती हुईं कगार के 
पास पहुँच रही हैं। 
इस तरद से, यदि आज हम दुनिया पर एक नज़र डालें तो हमें पता 
लगेगा कि पूँजीवाठ, सम्पत्ति के पैदा करने के ससले को तथ परने के 
याद उससे सम्बन्धित धन के वितरण की समस्या को संतोपजनक रीति 
से इल करने से असमर्थ है। पूँजी-अणाली संतोषप्रद विभाजन को 
सभावत हल कर ही नहीं सकती, और सम्पत्ति की केवल उत्पत्ति संसार 
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के ऊपर से वजनी और भ्रस्थिर कर देती है। सम्पत्ति के विभाजन की 
उचित व्यवस्था से पूंजीअणाली की मौलिक असमानता का अन्त हो 
जायगा । श्रौर खयमेव पूँडीवादके स्थान में एकश्रधिक वैज्ञानिक प्रणाली 
स्थापित हो जायगी । 
पूजीवाद का परिणाम साम्नाज्यवाद है, भौर उसीके परिणाम हैं वे 
पारस्परिक संघर्ष , जो बच्चे माल की पैदाइश भौर पक्के माल की खपत 
फरने के लिए नये-नये उपनिवेशों की तलाश में साम्राप्यवादी शर्तियों के 
बीच में होते रइते हैं । इससे उपनिष्शों मे निरंतर बढ़ती हुई राप्ट्रीयता 
के संघर्ष भी उत्पन्न हुए हैं। इसीकी वजह से यारम्वार राजनीतिक भौर 
साम्पत्तिक संकट उपस्थित होते हैं, जिनके कारण साम्पत्तिक भौर श्रायात- 
नियति-सम्बन्धी करों की ज्दाइयाँ भौर यदे-वडे राजनीतिक संग्राम हुए 
हैं। भ्रगला युद्ध पिदले संघर्ष से भी भीषण होता जाता है, भर अय तो 
एम स'कट और भदी के ध्यापफ युग के यग्रीच में हैं, और युद्ध की 
घटाएँ आ्रासमान के काका कर रही हैं। 
यह याद रखना घाहिए कि श्राज दिन दुनिया में भोजन भर जीवन 
के लिए श्रन्य आवश्यक वस्तुओं वी भरमार है। इतने पर भी भयंकर 
दरिद्ता फैल रही है, क्योंकि मौजूदा प्रणाज्ञी को यह नहीं मालूम है कि 
उनका वितरण किस तरह से क्या जाय । श्रन्तर्राष्ट्रीय कान्क्रेंसें बार- 
धार परन्तु व्यर्थ में होती हैं, क्योंकि वे उन्हीं लोगों के प्रतिनिधियों की 
कान्फेंस' थीं जिनका मौजूदा प्रणाली के साथ ख्ार्थ बेंधा हुआ है, 
भौर, इसलिए, थे उस अणाली के छूने तक की हस्त न कर सके। 
खचाखच भरे हुए बमरों में थे उस समय अंर्घों की तरह ट्टोलते फिरते 
$, जब उस भकान की नींव, जिसको उन्होंने बनाया था, विज्ञान भर 
साम्पत्तिक शक्तियों की वृद्धि से खेख ली हो रही है। सभी जगह के घिचा- 
रक्ों ने मैजूदा अर्णाली की अ्पूर्णता के स्वीकार किया है, यद्यपि दशा को 
सुधारने के साधनों के सम्बन्ध में उनमें आपस में मतभेद है। कम्यूनिस्ट 
और साम्यवादी साम्यवाद के साय के विश्वास के साथ दिखाते हैं, और 
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उनकी शक्ति दिनों-दिन बढ़ रही है, क्योंकि विज्ञान भौर न्याय उनके 
पत्त में है। कुछ दिन हुए अमेरिका में टैकनेक्रेट्सू की बडी।धूम मची थी। 
अह इंजीनियरों का एक समूह है जे रुपये के ही उठा ठेना और 
उसके स्थान में शक्ति के परिमाण के, जिसे वे अर्ग कहते हैं, रखना 
चाहते हैं। इंगलैंड में मेजर डगलस के 'सेासल फ्रेडिए' के सिद्धान्त 
का अ्रधिकाधिक प्रचार हो रद्दा है, जिनके अनुसार देश-भर के साल की 
पैदावार सारी जनता में बराबर घरावर--जैसे क्सी कम्पनी का मुनाफा हिस्से 
दारों में बॉट दिया जाता है--बॉट ढी जायगी । घरेलू और अन्तर्राष्ट्रीय 
व्यापार की जगह माल की अदला-बदली होने क्षमी है। सम्पन्न लोगों 
और विशेषकर विचारशील आदमियों में इस तरह के क्रान्तिकारी 
सिद्धान्तों का फेलना ख़त इस बात का प्रमाण हैं कि दुनिया के दृष्टि- 
फोण में ब्यापक उल्नट-पुत्तट हो रहा है। हममे से कितने लोग ऐस संसार 
का अज्ुमान भी कर सकते हैं, जिसमें रुपये का चलन न होगा, भर 
जिसमें मूल्य अद्श्य अर्गो में कृूता जाया करेगा ? परन्तु गेर-जिस्मेदार 
तहत्ञका-मचाने-वाले नहीं, वर्कि प्रसिद्ध सम्पत्ति-शास्र-वेत्ता और इंजीनी- 
यर, भाज दुनिया के सासने यद्दी अस्ताव गम्मीरता और उत्साह के साथ 
रख रहे हैं। यह संसार की वस्तु-स्थिति है । 


एशियाई वस्तु-स्थिति का इससे गहरा सम्बन्ध है, परन्तु घह कई 
यातों में निराली भी है । एशिया राष्ट्रीय और साम्राज्यवाद के संघर्ष 
का अधान क्षेन्न है । यूरप और अमेरिका के सुकाबिले में एशिया अभी 
अहुत् पिछुढा हुआ है । उसकी जन-संख्या बहुत वढी है, जिसमें पक्के 
माल की सपत भ्रच्छी हो सकती है, यदि खरीदने के लिए उनके पास 
धन हो । विपत-अस्त साम्राज्यवादी राष्ट्रों के, जो पागलों की तरह 
साम्पत्तिक विकास और प्रसार के लिए पेन्न हूँढ रहे हैं, एशिया में अब 
तक काफी मैदान मिल सकता है, य्पि इसमें राष्ट्रीयता यहुत-से अडंगे 
ज्ञगाती है। इसलिए 'एशिया सें बढ़ चलो' की आवाज सुनाई देती है, 
साकि पश्चिम के फालतू साज्ञ की निकासी का रास्ता निकल आये और 
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इस तरह से पुक बार पूं जीवाद फ़िर से स्थायी हो जाय । पूर्व में पूँ जी- 
चाद एक नवजात भोर उद्रति-शीत्ष शक्ति है। उसने श्रभी तक, जैसे 
भारत में, सरदारी सत्ता का एक दम से तख्त उल्नट नहीं पाया है, तेकिन 
इससे पूर्व कि एूँजीवाद अपने के स्थायी वना सके, अन्य शक्तियॉ--जो 
उसकी पिरोधिनी ईँ--उससे मोर्चा लेने के लिए उठ खडी हुई हैं। यह 
तो पत्यच ही है कि यदि पेजीबाद यूरप और श्रमेरिका से नप्ट-भ्रष्ड हुआ 
तो वह एशिया में भी जीवित नहीं रह सकता । 
एशिया मे--य्रद्रि थोढी ठेर के लिए हम एशिया के से।विद प्रदेशों 
का छोड दु--राष्ट्रीयए! आज दिन भी सब से सबत्त शक्ति है। यह 
स्वाभाविक हूँ, क्योंकि पराधीन देश पहले राष्ट्रीयता की ही परिभाषा 
में साचता-विचारता है। लेकिन वे शक्तिशाली साम्पत्तिक भ्रवृत्तियोँ, जो 
संसार से श्राज दिन परिवेत्तेन कर रही हैं, निरंतर इस राष्ट्रीयता के 
भ्रधिकाधिक प्रभावित कर रही हैं, भ्रौर हर जगह वह साम्यवाद के जामे 
में अकट होती जाती हैं । धीरे-धीरे राजनीतिक स्वतंत्रता के लिए राष्ट्रीय 
संघप, साम्पत्तिक स्ततंत्रता के ज्ञिण सामाजिक संघर्ष भी होता जा 
रहा है । स्वाधीनता या सास्पवादी राष्ट ध्येय हैं, इस मसले के दो 
पहलुओं पर कमो-वेश जोर देने के साथ-साथ ज्यों-ज्यों राजनीतिक 
स्वाधीनता विलम्ब से मिलती है, त्यॉनत्यों दूसरा पहलू भ्रधिक महतव-शील 
होता जाता है। भौर संसार की स्थितिं के विशेष रूप से देखते हुए 
यह बहुत ही सम्भव मालूम होता है कि एशिया के फम-से-कम कुछ 
देशों का राजनीतिक भ्रौर सास्पत्तिक उद्धार साथ-दी-साथ होगा। 
चह एशियाई चस्तु-स्थिति है । 
हिन्दुस्तान मे, एशिया के अन्य ओऔपनिवेशिक देशों की भाँति आज 
दिन इमे पुरानी राष्ट्रवादिरी विचार-शैत्ञी और नई साम्पत्तिक विचार-शेत्ती 
के बीच में संघर्ष दिखाई देता है। हममें से बहुतेरे लोग पुरानी राष्ट्रीय 
परम्परा में पले है, और झआजन्स की मानसिक विचार-धाराओं के 
छोड़ना दर एक के लिए कठिन द्वोता है। परन्तु तो-मी हम अनुभव 
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करते हैं कि यद शप्टि-कोण भ्रपूर्ण हैं, वह हमारे देश या सारे संसार 
दी परिस्थिति से मेल्न नहीं खाता, दोनों में ध्यापक श्न्तर है 
हम इस अन्तर के मिटाने की चेश तो करते हैं, लेकिन नई विचार-रोली 
को अपनाने की क्रिया सदैव दु ख़दायी होती दे । इसी कारण से इममें 
से अनेक झाज घवढा और हैरान दो रहे हैं। लेकित पार तो जाना ही 
है। यदि समय-समय पर हमें किनारे बेंधे हुए पानी में पढेन्पडे, उस 
नौकाओं से आन्दोलित लहरों के नीचे दबना नहीं है, जो प्रगति की धारा 
की सरिता सें घारा के साथ-साथ नीचे बहती चली जाती हैं, तो इमें 
समझ होना चाहिए कि १६ दीं सदी के साधनों से २० दीं सदी की 
समत्याएँ दल नहीं हो सकतीं, सातवीं या उससे भी पहले की सदियों 
की बात ही क्‍या 


एशिया और ससार की वस्तु-स्थिति का समष्टि रूप से अवलोकन 
करने के बाद, हमें अपनी राष्ट्रीय समस्या का कहीं अधिक स्पष्ट बोध हो 
सकता है। भारत की खतंत्नता का इसमें से हर एक पर गहरा असर 
पढतता है, और हम उसे एकदम से धयक मसला समझ लेते हैं, मानो 
उसका ससार की घटनाओं से कोई सम्बन्ध ही नहीं है। यदि इस चाहे 
भी तो उसे ससार की श्रन्य घटनाओं से अक्षय नहीं कर सकते । 
ने। हिन्दुस्तान में हो रहा है, इसका संसार पर प्रभाव पढेगा, और दुनिया 
में होनेवाली घटनाएँ भारत के मविष्य पर अपना असर डालेंगी। सच- 
मुच्र हम यह कह सकते हैं कि आज दिन संसार में तीन घढी समस्याएँ 
हैं. पूंजीवाद का भविष्य, जिसझा अर्थ है यूरप और अमेरिका का 
भविष्य, भारतवर्ष का भविष्य और चीन का भविष्य; और तीनों का ही 
एक दूसरे के साथ घनिष्टतम सरबन्ध है । 


भारत क़ी ज़्राई आज दिन उस बडी कड़ाई का एक अंग हैं, जो 
पद-दलितों के उद्धार केलिए तमाम दुनिया में मच रही है । वास्तव 
में यह एक साम्पत्तिक सम्राम है, जिसकी प्रेरक शक्तियाँ भुख और 
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आवश्यकताएँ हैं, यद्यपि वह राष्ट्रीय और दूसरे रूपों मे दिखाई 
देती हैं । 

भारतीय खतंत्नता आवश्यक है, क्योंकि भारतीय जनता और मध्यम 
ओणी के लोगों पर लद़ा हुआ वोक इतना भारी है कि पह दुरूह हो रहा 
है; भौर उसे या तो इज्का करना या एकद्स से हृटाना पढेगा । इस 
चोस्े के कारण विदेशी शासन या हिन्दुस्तान और विदेशों के कुछ वर्गों" 
के स्वार्थ-पूर्ण हित हैं। स्वाधीनता की उपक्तव्धि, जैसा गॉधीजी ने भ्रभी 
हाल में कहा था, खार्थ-पूर्ण हितों के नाश का सवाल है। यदि भारत 
में विदेशी शासन के स्थान पर ऐसा खदेशी शासन हा जाय, जे स्वार्थ- 
पूर्ण हिता के जैसे-का-तैसा रहने ठे, तो वह आजादी की छाया भी 
न होगी । 

ख़तंत्रता को कागजी शासन-बविधानों के रूप में देखने की हमें अजब 
ज्ञत पढ गई है। वकीलों की-सी इस मानसिक प्र॑वृत्ति से अधिक हेय भोर 
क्‍या हो सकता है, जो जीवन और सारवान साम्पत्तिक मसल्ों की 
उपेत्ता करती हुईं विद्यमान तथा परस्परा-मिद्ध अमाणों के अधार पर विचार 
करती है! परर्परा-सिद्ध प्रमाणों में अत्यधिक इस श्रद्धा ने वकीक् के 
सिर के, किसी प्रकार से, पीछे की तरफ घुसा ढेने में सफल्नता पाई है, 
और झब वकील साहब आगे की ओर देख ही नहीं सकते | लेंगडे प्रोर 
लूले भी धीरे-धीरे आगे की ओर बढ़ते रहते हैं, सिर्फ वकील ह्वी नहीं 
आगे बढ़ता, क्योंकि उसे धर्म्मान्ध की तरह विश्वास है कि जो कुछ 
ण्डिले जमाने में हुआ है, वही सत्य है ! 

राउंड टेविल् की योजना वैसी ही सुर्ग है, जेसे राबण, और उसपर 
विचार करना अनावश्यक है। भारतीय जनता को श्आाजादी का एक 
जर्रा-सी देना उसका उद्देश्य न था, उसने तो इस वात की कोशिश की 
कि मिटिशों के पर में कुछ खार्थ द्वित हो जाय; ओर इसमें उसे काम- 
याबी हुईं उसने उस प्रश्न फा, जिसको मेंने इस निवन्‍्ध के झारस्भ 
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में उठाया है , अपने घुजारियों का पूरी तौर से संतुष्ट करनेवाला जवाब 
दिया है--किसकी चालादी के लिए हम केशिश कर रहे हैं! उसने 
भारत में स्थित ब्रिटिश खाया को अधिक संरक्षण का आश्वासन और खतं- 
चता दी है। वह तो, जैसा श्रीविदठल भाई पंदेल ने फर्माया था, वाइसराय 
का खराज्य स्थापित करती है। उसने ब्रिटिश पूंजी और ब्रिटिश मुला- 
जिमों के द्वितों के और भी सजदूत कर दिया, और कई बातों में उन्हें 
वे श्रधिकार बढ़ा दिए, जो उन्हें पहले प्राप्त भी न थे । उसने विदेशी 
सैनिक शासन का, अनिश्चित काल के लिए, भारत के ऊपर कब्जा कायम 
किया । इसके अलावा, उसने देशी नरेशे। भर भूमिपतियों के हितों को 
अधिक स्वाधीन और सहत्व-पूर्ण बनाया । सक्तेप में, सारी योजना की 
मंशा सिफ़ यही थी कि बहुत-से ख्वार्थों को रक्षा हे, और वे चहुत समय 
तक स्थायी रहें भौर भारतीय जनता का चूसा जाना जारी रहे । इस झआाव- 
श्यक और अपनी दष्टि से लाभदायक काम के करने के बाद, योजना के 
तेयार करनेवालों ने हमें बताया कि खशासन पुक बहुत बम्बे खर्चे की 
चीज है भर इर एक सूबे में उसकी वजह से करोढे। का व्यय घढ़ जायगा । 
इस तरह से न सिर्फ जनता पर पदले से लदे हुए धोम ही कायम रहेंगे 
पर्कि उसके साथ और कई नये चोक लाद दिये जायेंगे। समस्या का 
चह द्वेशियारी से भरा हुआ यह समाधान है, जिसे राउंड टेविल कान्फ- 
रेंस में जमा छोनेवाले समझदार और महापुरुषों ने खोज निकात्ता है | 
अपने-अपने वर्गों के द्वितों की रप्ता में सं्मन, वे हिन्दुस्तान की ३६ 
करोड रियाया के एकदम भूल ही गये । 

इस तरीके को बेबकूफी के राजनीति का पक छोटा-सा बच्चा भो 
वता सकता है। राष्ट्रीय हजचत्ञ का सारा आधार और उसकी सारी 
प्रेरणा सास्पत्तिक दशा के सुधारने, जनता के पीसनेवात्रे वोमों को फेंक 
देने, भौर भारतीय प्रज्ञा के चूसने का अन्त करने, की भावनाएँ हैं। 
यदि ये बोके सिर्फ कायम ही न रहे, बढ्कि उनमें दृद्धि भी हुईं तो इस 
चात के समसने के लिए किसी बडे दिमाग की जरूरत नहीं है कि लडाईं 
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सिफे चलती ही न रहेगी बल्कि और भी गम्भीर हो जायगी | नेता और 
व्यक्ति चाहे रहे या जायें ; वे चाहे थक जायें श्रौर हाथ सोच ले, थे चाहे 
सममौता कर ले या दया दे दें; लेकिन चूसो जानेवाली, पीढित प्रजा 
का ते लड़ाई में पिल रहना ही है, क्योंकि उसके अकसर लद़ने के 
लिए भूख मजबू र करती है। खराज्य, या चूसे जाने से छुटकारा, न तो 
कोई सुन्दर कागमी विधान है, श्रौर न वह श्रत्ीत, भविष्य की समस्या 
ही है। वह तो अ्रव श्रौर यद्ों का मसला है, तुर्त छुटकारा पाने का 
सवाल है । सुन्दर मसाले मे पका हुआ बकरे का गोश्त खानेवाले के 
लिए जायकेदर भले ही हो, लेकिन थेचारे बकरे की तो इस दुल्लील से 
कुछ भी तसहली न होगी कि महाप्रभुओं के लिए वलिदान होना श्रच्छा 
है, ओर मसालों के साथ, मर कर भी सहभेज्य में श्रपार आनन्द है। 
अ्रतणृत्र भारत का तात्कालिक ध्येय उनकी जनता के चूसे जाने 
का अ्रन्त कर देना ही हो सकता है । राजनीतिक दृष्टि से, उसका 
श्रर्थ स्तंत्रता और व्रिटिश यानी साम्राज्यिक सत्ता से सम्बन्ध-विच्छेद 
छना चादिए, साम्पत्तिक और सामाजिक दृष्टि से, उसका परिणाम 
बर्ग-विशेषों के विशिष्ठ अधिकारों और स्वार्थ-हि्तों का श्रन्त होना चाहिए। 
सारा संसार इसीकी चेष्टा कर रहा है। भारत इससे कम के लिए 
प्रयक्ञ नही कर सकता । भौर इस तरह से भारतीय ख्तंत्रता की लढ़ाई 
संसार-च्यापी संग्राम से सम्बन्धित है | क्या हमारा ध्येय मानव-जाति 
की भज्ताई है, या लाढ-प्यार से बिगढे हुए समूहों के विशिष्ट अधिकारों 
और स्वार्थ-हितों का संरक्षण करना है? इस सवाल का जवाब हमें 
से हर एक के साफ-साफ लफ्जों में भौर बिला किसी हीले-हवाले के 
देना होगा । बाक-की-साज्ष निकालने की गुजाइश ही नहीं है, जब 
राष्ट्रों और करोडों-अरवों मजुष्यों के भाग्य का निपठारा होने जा रहा 
है । राजमहलों की चालवाजियों, सभा-सवनों की राजनीति, समझौते 
और लेन-ढेन, का जमाना उसी दिन ख़तम हो! गया, जब जनता ने 
राजनीति में प्रवेश किया । सम्य पुरुषों की-सी उनमें व्यवहार-कुशलता 
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नहीं है। हमने तो कभी उन्हें व्यवहार-कहुशलता सिखाने का कष्ठ ही 
नहीं उठाया । उन्होंने तो जो-इुछु सीखा, वह घठना-क्रम की पाठशाला 
मे सोखा है। और दुःखन्‍्दद ही उनके पढ़ानेवाला है। बढे-बे 
शआन्दोलनों से, जे व्यक्तियों और अेणियों के अ्रसल्लो रूप को अकट कर 
देते है, उन्होंने राजनीति का पाठ पढ़ा है; ओर असइयोग-आन्दोलन ने 
सारतोय जनता का कई ऐसे सबझ पढाए है, जिन्हें वे कम्ो से 
भूलेगे । 


स्वतश्नता एक ऐसा शब्द है, जिसका मोके-वेन्‍्मोके कुप्रयाग किया 
जाता है। उससे वह बात भी अच्छी तरह से नहीं प्रकट हाती, जिसके 
पाने की शशिश में हम लगे हैं। परन्तु इसके छोडकर, कोई दूसरा 
शब्द भी भ्रधिक उपयुक्त नहीं मिल्रता है। अधिक उपयोगी शब्द के 
अभाव में हमें इसीका प्रयोग करना पढ़ता है। राष्ट्रीय एकाग्रता ऐसे 
ससार के लिए न तो चादुनीय भौर न समाव्य आदुर्श ही है, जो दिन- 
पर-दिन पक होती जा रही है। भन्तर्राष्ट्रीय और राष्ट्र के अन्दर, 
पारश्परिक सहयेग कादुनिया में बोल-बाला है, ओर मिम्न-मिन्‍्त राष्ट्र पक 
दूसरे के श्रधिकाधिक आश्रित हाते जाते हैं। इस परतिहासिक अ्रदृत्ति 
के विरुद्ध हमारा राष्ट्रीय आदर्श और «येय नहीं हे। सकते, संसार-न्यापी 
सहयाग भौर वास्तविक अंतराष्ट्रीयता के पक्ष में संकीर्ण राष्ट्रीयता के 
छोड़ने के लिए इमें तयार रहना चाहिए । प्रतएव, इमारे लिए ख्र्तत्रता 
जा अधथ अन्तर्राष्ट्रीय पेराग्य नही, किन्तु साम्राज्यवादी आधिपत्य से 
छुट्माग ही होगा। क्योंकि प्रिदेन श्राज-दिव साम्राज्य-बाद का प्रतिनिधि 
शा रहा है, इसलिए हमें स्वतंत्रता तमी मिल सकती है जब त्रिरिश- 
सम्बन्धवा रिच्देंद हो जाय । मिटिश जनता से हमारी कोई लड़ाई 
नहीं है; लेस्नि निख्शि साम्राज्यवाद और सारतोंग खतंग्रता में कसी 
भी सरह या समसौता दाना असम्भव है, और दोनों के दोच में कमी 
कई सन्धि भी नहीं हो सकती है। यदि म्रिव्िश से साम्राज्यवाद उठ 
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जाय ता खुशी से हम विस्तृत अन्तर्राष्टीय छ्षेत्र में उनके साथ सहयोग 
कर सकेंगे, अ्रन्यथा नहीं । 

उदार और मजदूर द्षों के ब्रिदिश राजनीतिजञ भकसर हमें संकीरए 
गष्दीयता की छुराइयों बताते रहते हैं। और वे उसकी खूबियों पर 
भी जोर देने हैं जिसे पहले ब्रिटिश साम्राज्य कहते थे परन्तु जो शअत्र 
'सतंत्र ब्रिटिश राष्ट्रों का मंडल” के गोल-मोज नाम से असिद्धू किया 
जाता है। सुन्दर और उदार शब्दों और वाक्यों के आवरण से थे साम्राज्य 
के बीभत्स ओर भीपण सुखढे का ढकने की चेष्डा में लगे हुए हैं और ये 
उसके आण-घातक आविंगन में दमें फंसा रखने की कोशिश भी करते 
हैं। भारत के कुछु साव॑जनिक नेता, जिनके ऐसी बातों का प्रधिक 
ज्ञान दाना चाहिए, जब श्रन्तर्ष्ट्रीयवा! के गुण बखानते हैं तब उनका 
इशारा त्रिटिश साम्राज्य की ओर होता है, वे शोक-भरे शब्दों में हमसे 
कहते हैं कि उस अदभुत चीज ( जिसे कोई हमे हे भी नहीं रहा है ), 
ओऔपनिवेशिफ स्व॒राज्य, के बजाय स्वतंत्रता की माय पर जोर देकर हस 
लोग बहुत ही संकीय-हृदयता का परिचय देते हैं। भंगरेज, जैसा सभी 
जानते हैं, वेतिक भावनाओं से अपने स्वार्थ-ह्ितो की गा-मेजी करने 
में उस कौशल से काम लेने के आदी हैं, जिसे देखते ही बनता है । 
यह शायद भ्चस्से की वात न हो, परन्तु यह उल्लेखनीय है कि हमारे हो 
कुछ देशवासी इस ऊपरी तौर से गेत्रिक भ्रौर ढोंग से भरी हुईं चाल से 
कैसे झुक जाते हैं। जो अपनी आँखे बन्द करिए रहते हैं, उनके लिए 
तो दिन की रोशनी भी बेकार ही है। यह ध्यान में रखने की बात है 
कि 'लीग आफ नेशन्स' के द्वारा या और तरीकों से अन्तर्राष्ट्रीय सह- 
योग में सब से छद्ा सढंगा इंगलेंड को पर-रष्टू-सम्बन्धी नीति से 
लगता आया हे । यूरप ओर अमेरिका के सती लोग इस चात को 
जानते हैं, झेकिन हममें वे लोग, जो पर-राष्ट्रीय राजनीति को अंगरेज्ी 
चश्मों से देखते हैं, इस मसले को अबतक वहीं समझा पाएं हैं। 
नि.शखीकरण, हवाईनजद्वाजों से वस-बाजी, मंचूरिया के व्रिषय में नीति, 
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इंगलेंड के रुख को जाहिर करनेवाल्ली हाल की घटनाएँ हैं। पैरिस के 
कैज्ञाग-बियों पैक्ट, निससे लडाई गैर-कानूनी फरार दी जाती, को इंग- 
लैंड ने अपने साम्राज्य के सम्बन्ध में कुछ ऐसी शर्तों' और सर्षर्यों के 
साथ मंजूर किया कि पैक्ट ही बेकार हो गया | विटिश साम्राज्यवाद्‌ भौर 
असली अन्तर्राष्ट्रीय में जमीन-ध्लासमान का अन्तर है; और साम्राज्य 
के पथ से हम अन्तरोष्ट्रीया तक कमो नहीं पहुँच सकते | 
इमारे सामने और संसार के सामने, असली सवाल है शासन 
सें--राजनीतिक, सामाजिक और साम्पत्तिक शासन में--ज्यापक रहो- 
यढल्ञ करना । इसीके द्वारा हम भारत को प्रगति के पथ पर ला सकते हैं 
और अपने देश के निरन्तर भ्रध पत्तन को रोक सकते हैं । किसी क्रान्ति- 
कारो युग मे, जेसा आज दिन दुनिया में उपस्थित है, हुहुमत को मौजूदा 
तरीकों से चलाने और उनमें मामूली सुधार और उल्लव-फेर करने की 
कोशिशों का ख़बाल करना अपनी ताकत को मुफ्त में बरवाद करना 
है। 'तमाम संसार' मुसोक्तिनी कहता है,--क्रान्ति-मय है। स्यमेव 
घटनाएँ, किस्तो दुर्द्भतीय शक्ति की तरह, हमें बडे जोर से आगे की 
ओर धकिया रही हैं | व्यक्ति, वे चाहे जितने यढ़े क्यों न हों, गौण ही 
अम्राव ढाल सकते हैं जब संसार चंचल होता है । कुद्ध थोडी हद तक 
वे गति की प्रमुख धारा को कहीं-कहीं चाहे बदल भले ही हेँ; लेकिन 
झुत-गामी अवाह को न तो वे रोक ही सकेंगे और न रोक ही सकते हैं। 
अतपुव, चदी सधि स्थायी हो सकती है, जो परिस्थितियों के साथ फी 
जाय, न ऊ सिर्फ व्यक्तियों के साथ) 
भारत किस ओर ” निस्सन्देह, सामाजिक और साम्पत्तिक समानता 
के महान्‌ सानव ध्येय की ओर; राष्ट्र से राष्ट्र, और वर्य से वर्ग, के र्त- 
शोपण के अन्त की ओर; अंतर्राष्ट्रीय, सहयोगी, साम्यवादी विश्व-संघ 
के अन्तर्गत राष्ट्रीय स्वाधीनता की ओर । यह किसी आदर्शवादी का एक 
सार-द्वीन खम-मात्र नहीं है, जैसा छुछु लोग समझ वेंडठे हैं। उसकी 
सद्धि झाज हमारे हाथ में न हो, लेकिन देखनेवाले दितिज पर उसको 
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डद्य होते हुए देख सकते हैं। और यदि मान भी लें कि हमारे ध्येय 
की प्राप्ति में विज्मम्य है, तो भी कुछ परचाह् की वात नहीं । यदि हमारे 
पदु ठीक दिशा की झोर बढ़ रहे भौर इसारी आँखें धीरता के साथ 
आये की ओर देख रही हैं (महस्वाकाज्ञा के प्रंयल्ल में ही शरनन्‍्द है, 
शज्ञास है)और किसी अ्रंश तक प्राप्ति को माश्ना भी है ! जैसा विर्नेड-शा 
ने कहा हैं, “यही जीवन में सचया सुख है?-ऐसे वद्ेश्य में, जिसे तुम 
खुद महत्व-पूर्ण समझते हो, काम आ जाना; इसके पहले कि तुम घूर 
पर रद्दी की तरह उठाकर फेंक दिये जाओ, काम करते-करते पूर्ण रूप से 
घिस जाना, प्रकृति की एक शक्ति बन जाना कहीं श्रच्छा है बजाय इसके 
कि कोई आदमी रोग भौर आपत्तिश्रों का एक ज्वर-पीडित, खाथ-पूरित, 
छुद् कीडा बना हुआ रोता फिरे कि दुनिया उसको सुखी बनाने की 
ओर कु ध्यान नहीं देती ।” 


#०००>० हैं है) ५ वा 


कांग्रेस ओर 
साम्यवाद 


साम्यवाद स्षा हो या छुरा, सुदूर सविष्य फा एक सपना-सात्र हो, 
या इस जमाने की अहम समस्या, पर इतना तो जरूर है कि इसने 
आज हम दिल्दुस्तानियों के दिसाग में एक भ्रच्छी जगह कर ली है। 
इस शब्द की काफ्नो खीचातानो हुईं है ओर इससे जोर देकर कहा 
जाता है कि इसमें हिंसा की यूं है या इसके पीछे कम्युनिज्म की 
छाया है । 

सच तो यह है कि सास्यवाद क्‍या है, चहुतेरे आज्ोच्कों की समझ 
में ही नहीं आया है। उनके दिसाग को इसकी एक घुंधली तस्वीर ही 
चजर आती है। पेशेवर झर्थ-शास्ती भी, सरकारी प्रचारकों की तरह, 
इसमें इंश्वर भर धस को घसीटकर या विध्राह और स्ियों के घरिन्न- , 
अपष्ट दोने की बातें कहकर इसकी असलियत को खराब कर देते हैं। 
हमें इसके स्िए उल्ताहना नहों देना है, दालोंकि ऐसे लोगों को, जो 
कहे कि हम अच्छी तरह पढ़-लिख सकते हैं, चर्शमाका समझता पुक 
संसट का काम है। आश्चर्य्य तो यह है कि इस तरह की चातें, सास्य- 
चाद के बारे में यह गजेन-सर्जन, वे करते हैं, जिन्हे यह पसंद नहीं, जो 
इस शब्द को डिक्शनरी में भी रहने देना नहीं. चाहते, जो इस विचार- 
चारा के विरोधी हैं 

साम्यवाद तो--जैसा कि हर पुक स्कूली छात्र को जानना चाहिए-- 
अुक पैसे आधिक सिद्धान्द का नास है जो मौजूदा दुनिया के उलरूनों 
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को समझने भर उन्हें सुलझाने की कोशिश करता है । यह इतिहास 
सममभने का नया इप्टिकोण भौर उससे मानव समाज के संचालित करने 
वाले नियमा को ढ्ूँढ़ निकालने का नया तरीका भी है। दुन्यिा के एक 
काफ़ी तादाद के लोग इसमे विश्वास करते हैं और इसे कार्य-रूप में 
परिणत करना चाहते हैं। प्रशान्त महासागर से बाह्टिक सागर तक फैला 
हुआ प्रशस्त भूखंड तो इसके अधीन हो ही गया है, साथ ही फ्ास- 
स्पेन-मैसे दूसरे-दूसरे मुल्क भी इसकी परीधि तक पहुँच गये हैं! इस 
समय दुनिया में शायद ही ऐसा कोई देश होगा, जहाँ इसके पक्के 'अनु- 
यायी काफी तादाद में न हों । इसके सिद्धान्त के माननेवाले किसीपर 
साहमखाह इसकी सच्चाई मढ़ना नहीं चाहते । लेकिन वे हम हिन्दुस्ता- 
नियों से इतनी भ्राशा तो जरूर करते हैं. कि हम इसपर गौर के साथ 
निष्पक्ष द्ोकर मनन करें । वे हमसे जानना चाहते हैं कि हम श्रपनी 
भरार्थिक और राजनीतिक समस्याओं के किस तरह हल कर सकते हैं। 
इसपर सोचने के वाद हमें इक है कि हम इसे एकदम श्रस्तीकार कर 
दे या अगर सोलह-आने कवूक्त न करें तो कम-से-कम कुछ सबक तो 
सीखे । जे। थन्दोजन दुनिया के करोडों दिल्न-ओो-दिमागों पर कब्जा किये 
हुए है, उसकी तरफ से एकदम श्रॉस्ने बन्द कर लेना अक्लमन्दी का 
रास्ता तो न होगा । 
लेकिन हाँ, यद कहना सह्टी है कि इस समय राजनीतिक समस्या 
ही प्रमुख चीज है । बिना आजादी के 'साम्यवाद' था इसारे आर्थिक 
संगठनों के भ्रामूल परिवत्तेन की बाते बरिद्कुल्न थोथी, सिर्फ खयाली पोल्माव 
है। साम्यवाद पर किसी तरह का बहस-मबाहसा करने से गढ़बढ मच 
जाती है और हम काम करनेवाल्ञों में फूट पैदा हो जाती है। राजनीतिक 
आजादी पर ही हमें अपनी ताकत केन्द्रित करनी चाहिए । यह दलील 
गौर झरने लायक है क्योंकि हसारी कोई हरकत ऐसी नहीं होनी चाहिए 
जिससे साम्नाज्यवाद के विरुद्ध जिया गया हमारा संयुक्त मोरचा टूट 
जाय ओर हम कमजोर पढ जायें ! कट्टर-से-कट्टर साम्यवादी भी कुछ हद 
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तक इस बात को मानता है, क्योंकि वह समझता है कि इस समय राज- 
नीतिक स्वतंत्रता ही हसारा सब से पहला और जझूरी सकसद है। 
दूसरी-दूसरी चीजें तो इसके बाद आप-ले-भाप खुद चली आयेँगी। 
यगैर इसके दूसरा ठोस परिवर्तन हो नहीं सकता । 

इस त्तरह हसारे लिए पुक बढा 'कौसन आाठण्ड' है । राष्ट्रीयता 
हमारी सब से पहली आवश्यकता और चिन्ता है, यह ते है। लेकिन, 
फिर भी इस सम्मिलित लक्ष्य को सो देखने का तरीका एक नहीं है। 

कोई नहीं चाहता कि हम कार्यकर्त्ताओं में फूट पैदा हो जाय | यह 
तो सभी हमेशा से कहते आा रहे हैं कि हम अपने शक्तिशाली दुश्मन 
से संयुक्त मोरचा लें । लेकिन हम यह कैसे भुजा सकते हैं कि हमारे 
अन्दर परस्पर ख्ार्थो' के संघर्ष मौजूद हैं और जैसे-जैसे हम 
सेयासी तरकी करते जाते हैं, साम्यवाद और शआर्थिक बातों को तो 
दूर रखिए, हमारे ये संघर्ष ज्यादा साफ़ होते जाते हैं! जब कांग्रेस 
गरम-दुल-वाक्षों के द्वाथ में आई तो नरम-दुल्-वाले हट गये। इसका 
सबब कोई आयिक पहलू नहीं था, भक्कि जय हम राजनीतिक प्रगति में 
बहुत भागे बढ़ने लगे और नरस-दुल-वालों ने रूमझकर या बिना 
समझे देखा कि इतना आगे बढ़ना उनके खार्थ के लिए खतरवाक 
सात होगा, तो वे अत्तग हो गये । त्ताअण्जुव की यात तो यह है कि 
बावजूद इसऊे कि हमें अपने कुछ पुराने साथियों से जुदा होने पर बहुत 
अफसोस होता, इससे कांग्रेस कमजोर नहीं हुईं । काम्रेस ने एक 
दूसरी थदों तादाद को अपने अन्दर खींच लिया और वह एक 
अधिक शक्तिशा्षी और ज्यादा प्रतिनिधित्व करनेवाली संस्था हो 
गई | इसके आद असहयोग का जमाना आया और फिर कुछ आदमी 
यहुमत के साथ लम्बी घुल्ञोग मारने में असमर्थ हो गये। वे भी हटे 
( इस थार भी राजनीतिक बुनियाद पर ही, हालांकि इसकी झआाढ़ 
में बहुतेरी दूसरी बातें भी थीं )। मे इट गये, फिर भी कांग्रेस 
फमजेर नह्दीं हुई । शक बढ़ी तादाद में नये लोग इसमें शामिल 
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हुए और अपनी लम्बी तवारीख में पहली बार यह हमारे ढेहातों में एक 
जबरदस्त शक्ति बरी । इस तरह यह भारत का प्रतिनिधित्व करनेवाली 
और अपने भादेशों से करोंडों नर-नारियों के जीवनमय करनेवाली पहले- 
पहल सिद्ध हुई! यहाँ जैसे ही हम राजनीतिक चोन्र में आगे बढे, छोटे-होटे 
गिरोहों भौर हमारी विशाल जन-राश्षि के बीच का पुराना संघर्ष ज्यादा 
साफ मालूम पढा । यह संघर्ष हमने पेढा नहीं किया। इसकी ओर बिना 
ख़बाल क्विये हम आगे बढ़े और इससे हमारे वल और प्रभाव में तरक्की 
हुई। 

धीरे-धीरे हमारे राजनीतिक आकाश में नये मामलों के नय्रे रंगों का 
आवनिर्भाव हुआ। गॉधीजी ने किसानों के निस्वत आवाज उठाईं। उनके नेहृत्व 
में चम्पारत और खरा में जबरदसत श्रान्दोलर्नों का सून्रपात हुआ । यह कोई 
राजनीतिक चाल नहीं थी, हालाँकि राजनीति का ही कुपरिणास था, 
जिससे बचना नामुमकिन था। हमारे आन्दोलन में उन्होंने यह नया 
उल्लमन क्यों पैदा किया ? जनता की भर्यकर द्रिद्रता का प्रचार वह क्यों 
करने लगे ? हमारे आन्दोलन की गहराई के केन्द्र के बदलने के लिए 
यह एक नई चर्चा, हमारे रास्ते का नया मोढ़ था । वह इसे अच्छी तरह 
जानते थे और जानवूक कर हमारी राजनीतिक समस्या के आर्थिक पहलू 
के लिए लडे । क्या इसी वजह से और उनके व्यक्तित्व के कारण ही 
कांग्रेस के मंडे के नीचे लाखों व्यक्ति नहीं ञआ्रा जुठे ? तथ हममें से हर 
आदमी किसान-किसान चिहलाने लगे श्रोर वह पीढित, कुचला हुआ 
समाज हमारी तरफ कुछ सांखना झोर आशा लेकर सुखातिव हुई । 

गॉधीजी हिन्दुस्तान के करोढ़ों की दरिद्वता पर जोर ढेने लगे। 
सिद्धान्तत, हम यह बात जरूर जानते थे--क्योंकि इमने श्रपनी ाँखों 
देखा था और दादा भाई, डिखी, राणाढे, रमेशदत्त आदि हमारे पहले 
के नेताओं ने इसमें सिबलाया था । फ़िर भी यह हम पढदे-लिखे मध्यमवर्ग 
चालों के लिए किताबों ओर झँकद़ों की ही चीज थी । गोंधोजी ने इसे एक 
जीता-जायता पहलू वनाया। हमने पदले-पहल भूख से मरते हुए पीढित जन- 
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समूह का, अपने देश भारत की भयंकर दरिद्वता का, दृशंव किया | इस भूख 
भर बेकारी के दूर करने के दिए ही उन्होंने चरखे और करे के पुनरुद्धार 
करने पर जोर दिया। यहुत-से लोग जो अपने को बहुत अक्क्षमन्द 
समझते थे इसका मखौत्न करने लगे । लेकिन चरखा, हालोंकि यह गरीबी 
की समस्या के बहुत ज्यादा सुज्ञका न सका, घहुतों के लिए एक चड्टा 
आधार सिद्ध हुआ । इससे बढ़कर इसके जरिये स्वावलमम्बन और सहयेग 
की भावना ज्ञा्रत हुईं, जिसका इममें सब से ज्यादा अ्रभाव था । इसारे 
राजनीतिक आन्दोलन में चरखे का जबरदस्त हाथ रद्दा । यहाँ फिर एमने 
देखा कि इमारे राष्ट्रीय कश्मकश में एक चाहरी चीज, गैर-सेयासी 
मामले, को भहृत्व मिक्त गया । 


छुछ साक्ों के बाद गाँधीजी हरिजन-समस्या पर भी जोर देने लगे | 
इनकी इस हरफत से सनातनियों के कुछ गिरोह गुस्से में आ गये | यह 
पुराने रवाजों के अतिनिधियों, खाधियों और अगतिशीज्ञ ताकतों के 
दरम्पान संघर्ष था। फूट के हौथा से डरकर गॉधीजी ने इस अपने बडे 
अन्दोलनन के बन्द नहीं कर दिया | यह सीधा राजनीतिक भासल्ला नहीं 
था, फिर भो उठाया गया और मुनासिब तौर से उठाया गया। 


इस तरह हम देखते हैं कि कांग्रेस के अन्दर और याहर स्वार्थ- 
सम्बन्धा संघ हमेशा से ही श्रागे आते रहे हैं। खाद यह बात सारदा 
ऐक्टजैसी समाज-सुधार-सस्वन्धी हो या यहुत-से गिरोहों से सस्तन्ध 
रखनेवाज्ली राजनीतिक या भजदूर-क्सानों से सरोकार रखनेवाली कोई 
चर्चा ही, थे स्वार्थों के संघर्ष इमेशा से ही पैदा होते रहे हैं। हमें फूट 
से सर्वेधा बचना चाहिए, पर इसके अस्तित्व की हम अधहेलना फैसे कर 
सकते हैं ! झाखिर हम इसके लिए कर ही क्या सकते हैं ? सेक्ञह साल 
तक जोर देकर कहते भाये कि हम जनता के किए हैं। इसके वाद हमें एक ही 
थात देखनी है भौर वह यह कि इस संघर्ष से जनता का कहाँ सक 
झक्शान होता है। इस सवाल का जवाब गोंधीजी ने अपने एक गोलमेज- 
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कांफ्रेंस ( लंडन १४३१ ) के व्याख्यान से विया था। उन्होंने कहा 
था ३-- 

“सब से चढ़कर काग्रेस उन करोड़ों मूक, भूख से अधसरों, का 
पतिनिधित्व करती है, जो विरिश भारत या तथाकथित भारतीय भारत 
के एक छोर से दूसरे छोर तक सात लाख गाँवों में फैले हुए हैं। हर 
एक स्वार्थ को, अगर वह कांग्रेस की राय में सुरक्षित रखे जाने के 
काबिल है, इन गूँगे करोड़ों किसान-मजदूरों के ख्ार्थों' का सहायक 
यनना होगा । इसलिए शआप यार-वार कुछ खार्थों में परस्पर साफ- 
साफ मुठभेड होते देखते है। और अगर कहीं सच्ची, विशुद्ध मुठभेर 
हुईं, तो में, बिना किसी हिचकिचाइट के, कांग्रेस की ओर से घोषित 
करता हूँ कि कांग्रेस इन गूँगे करोड़ों किसानों के हितों की खातिर हर 
तरह के छित्तों का यलिदान कर देगी |” 


किसानों के साथ हमारे उत्तरोत्तर बढ़ते हुए सरोकार ने हमें उनके 
सुख-दु'ख के दृष्टिकोण से ज्यादा-से-ज्यादा सोचने को वाध्य किया। 
वारदोली, संयुक्त-प्रांत और दूसरी-दूसरी जगहों मे किसानों के आन्दो- 
क्षम खडे हुए । न चाहते हुए भी स्थानीय कांग्रेस कमोटियों के 'स्वार्थो 
के संघर्ष की समस्या का मुकाबला करना पढा और पशपने किसान 
मेम्बरों को कौन-सी कार्रवाई की जाय, इसका राखा भी बताना पढा । 
कुछ सूबों की सूबा-कमिटियों ने ऐसा ही किया । 
सन्‌ १६२६ के गर्मा के दिनों में खुद अखिल भारतीय कांग्रेस 
कम्रिटी ने अपनी बम्बद वाली बैठक में इस समस्या का हिम्मत के 
साथ मुकाबला किया और इसके मुतज्लिक मुल्‍्क को एक आदर्श नेतृत्व 
दिया । बावणूद अपने राष्ट्रीय श्राधार के रहते और राजनीतिक ख्तंत्रता 
को भद्दस्व देते हुए भी इसने जोरदार शब्दों में घोषित क्या कि हमारे 
समाज का वर्त्तमान झार्थिक संगठन हमारी गरीबी के मूज्-कारणों में से 
एक है । उसका प्रस्ताव इस तरह का था -- 
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५इस कमिटी की राय में भारतीय जनता की भयंकर गरीबी भर 
दरिद्रता का कारण सिर्फ़ विदेशियों-द्वारा इसका शोषण नहीं है बल्कि 
हमारे समाज का आर्थिक संगठन भी है, जिसे कि विदेशी हुकूमत 
कायम रखे हुए है ताकि यह शोपण जारी रदे। इसलिए इस गरीदी 
और दस्धिता को दूर करने, साथ ही भारतीय जनता की दुखस्था को 
सुधारने के लिए यह आवश्यक है कि समाज की वर्तमान आिक और 
सामाजिक संगठन में ऋन्तिकारी परिवर्तद लाया जाय और घोर विस- 
मता हृठायी जाय [? 


'आन्तिकारी परिवत्तन' ये शब्द जब्र मैंने, थोड़े दिन हुए, लखनऊ 
शहर में इस्तमाल करने का साहस किया तो कुद्द लोगों ने समझता कि 
का््रेस-प्सैठफार्म के क्षिए ये बिहकुल नये हैं। कांग्रेस के इस इप्टि- 
बिन्दु भोर नीति की थाम घोषणा से आगे शायद ही कोई सास्यवादी 
जा सकता है | इसपर भी यह कहना कि काप्रेस साम्यवादी हो गई है, 
कैसी मुर्खता है ? इसने भारतोय जनता की गरीबी ओर दख्द्रिता से 
ज्यादा-पेज्यादा सस्यन्ध यढ़ाती हुई महसूस क्रिया है कि सिर राज- 
नीतिक तथादला ही काफ़ी नहीं है, कुछ और आगे जाने की जरूरत है । 
यह 'कुद्ठ और' मौजूदा आर्थिक और सामाजिक सगठन में परिवत्तेन--- 
क्रान्तिकारी परिवत्तन हो--है। यह परिवर्तन कैसा होगा, इसने बताया 
नहीं। भर उस वक्त यह स्वामाविर था | इसलिए हमने इमे श्रिश्चित 
और अस्पष्ट ही स्प छोड़ा 


कानून-मंग शुरू हुआ । यह राजनीतिक उद्देश्य से एक राजनीतिक 
ध्रान्दोज्ञन था। इमने देखा, स्वायो का मुठभेड फ़िर सामने आया और 
बड्रेन्यटे जमोंदारों भौर पूज्जीपतियों ने श्रानेवाले राजनीतिक परिवर्तन 
से इररू भ्रंगरेजी सरकार का साथ दिया। सयुन्त-प्रान्त-्जमे कुछ सूर्य 


में नो किसान-श्रान्दीलन के सयय से सवा! का भुठ्मेद ज्यादा स्पष्ट 
था। 
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कराची में तो हमारा रास्ता श्रार्थिक परिवर्तन की तरफ झुद्ता 
हुआ साफ दीख पढा। कांग्रेंस इतनी दूर जाने में हिचकिचाती थी, 
स्ेकिन वह अपने को रोक नहीं सकी । इसने फिर एक्नान किया :-- 

“जनता के शोपण का श्रन्त करने के लिए राजनीतिक स्वतंत्रता का 
अंग होगा भूख से मरते हुए करोडों किसान-मजदूरों की सच्ची झ्रार्थिक 
स्तंत्रता ।” इसने गुजारे को मजदूरी “लिविंग वेज''-जेसी चोजोंकी चर्चा 
की और पुल्लान किया कि स्टेट (सरकार) बडे-बढे कल-कारखानां, खानों, 
शेलबे और जद्दाज, आदि का माज्निक खुद होगी या उनका इन्तजाम करेगी । 
अह एक साम्यवादी अस्ताव था, फिर भी यह साम्यवाद से 
दूर रही । 

इस तरह काग्नेस घटनाओं के जोर भौर श्रसल्नियत के दुबाव से 
आर्थिक पहलू की तरफ यदने फो वाध्य हुईं । राजनीनिक आजादी के 
लिए उत्कट इच्छा रखते हुए भी वह इसे आर्थिक आजादी से जुदा न 
कर सकी । ये दोनों एक दूसरे से ऐसे बेंधे हुए हैं कि अलग नहीं हो 
सकते । हमने उन्हें अलग-अलग रखने की भोर राजनीतिक स्वतंत्नता 
पर ही सारी ताकत लगाने की कोशिश की, लेकिन आर्थिक समस्याओं 
ने इसमे दखल दिया। स्वार्थी के सघप की तरफ से हमने ओंखें बद्‌ 
कर लीं, फिर भी, राजनीतिक सतह पर भी ये संघप ज्यादा साफ नजर 
आते गए। गोलमेज-फास ने अच्छा नजारा पेश किया । सभी भारतीय 
चू जीवादी श्रिटिश सा्राज्यशाददी के पीछे एक पंक्ति में खढे हो गये और 
भारतीय स्वतंत्रता के ज्ञिए खपनेवाली ताकत का एक स्वर में विरोध 
करने जगे । 

कोई बात ज्यादा दिन तक याद नहीं रहा करती | बहुत-ले लोग 
भारत और काग्रोस का यह आधुनिक इतिहास मूल जाते है। कांग्रेस 
मे सास्यवाद या समाज की आर्थिक स्थिति में परिवत्तन जैसे शब्द कुछ 
नये नहीं हैं, जो पहले कभी सुने नहीं गये हों । स्वार्थ! का संघर्ष भी 
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कोई नई सूक नहीं हैं। फिर भी यह एकदम सच है कि कांग्रेस आज 
साम्यवादी नहीं है। सास्थवादी है या नहीं, इसे जाने दीजिए, पर इतना 
तो जरूर है और बहुत साफ़ है, कि पहले से ही यह ऐसी संस्थानहों है जो 
आर्थिक बातों की श्रवहेलना करके सिर्फ राजनीतिक पहलू पर ही सोचे । 
इन पंक्तियों के लिखते समय क्रिसानों की तकत्ीफ़ों की जॉँच करना 
और उनके लिए कोई कार्यक्रम मिश्चित करना इसके प्रमुख कामों में 
एक है। इसे इसका, और दूसरी जरूरी समस्याश्रों का झुकाबिज्ञा करना 
ही होगा। भर, ऐसा करने में जब कभी स्वार्थी का मुठभेड सामने 
आयगा, जैसा कि ये इसेशा आया करते हैं तो जनता के हितों के आगे 
उन सब का अक्षिदान किया जायगा । 


यह साफ़ है कि अपने राजनीतिक पहलू --भारत की झाजादी पर 
ही अपनी ताकतों का केन्द्रित कानी चाहिए। यह इमारे लिए मोलिक 
और प्रधान आवश्यकता है। कोई भी पेसी हरकत, मिससे इसमें घका 
पहुँचे, भवादुनीय और त्याज्य है। इस वात पर, मैं समझता हूँ, का्रेस 


के दर दक्ष के छोगों का एक मत है। फ़िर यह साम्पवाद की चर्चा 
क्यों 


जैसा कि मैं सममता हैँ यह इसलिए नहीं कि कोई सास्यवादी 
कहपना करता है कि सुदक आजाद होने के पहले ही साम्यवाद के जगह 
सिज्ञ जायगी । यह तो स्व॒राज्य के बाद ही तमी जगह पा सकता है 
जब कि सुल्क इसके लिए तैयार होगा और यहुमत चाहेगा । पर सास्थ- 
वादी इश्टकेण सेयासी कशमऊश में मद॒ढ पहुँचाता है। यह हमारे सामने 
की यातों को साफ कर देता है और हमें अनुभव कराता है कि सच्ची 
राजनीतिऊ स्वतंत्रता मैं--सामाजिऊ जाने दीजिपु--क्या-क्‍्या बातें होंगी । 
सवतंत्रता' की ही कई तरह से व्याख्या की गई है। लेकिन साम्यवादियों 
के लिए तो इसका एक ही श्र है भौर वह है साप्राज्यशाही से सर्वेधा 
सम्बन्ध-विच्छेद | इसीलिए हसारे राजनीतिक संग्राम के 'साम्राज्यशाही- 
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विरोधी' पहलू पर जोर दिया जाता है और इससे हमारी बहुतेरी कारचाइयों 
की जोंच की जा सकती है । 

इसके अल्ञावा सास्यवादी दृष्टिकोण ( जैसा कि पिछले पन्द्रह सालों 
से कांग्रेस मिन्न-मिन्न रूप में करती आ रही है ) जोर देता है कि हमें 
जनता के लिए खडा होना चाहिए और हमारी ल्ढाई जनता की होनी 
चाहिए | आजादी का माने होना चाहिए जनता के शोषण का अन्त । 


इससे हम समझ सकते हैं कि किस किस्म के स्वराज्य के लिए हम प्रयत्न 
कर रहे है | डाक्टर भगवानदास अरसे से आमह-पूर्वक कह रहे हैं कि 
'स्वराज्य' की परिभाषा हो जानी चाहिए । उनके बहुत-से विचारों से में 
सहमत नहीं हूँ । लेकिन उनके इस कथन से तो सहमत हूँ कि इमें अ्रव 
“स्राज्य' के बारे में अस्पष्ट अर्थ नहीं रखकर किस ऊिस्म का 'स्व॒राज्य! 
इम चाहते हैं, मोटा-मोटी ही सही, साफ कर देना चाहिए । क्या अंगरेजों 
के बाद मौजूदा पं जीपति के ही हाथों में मुक्क का भावी शासन-सूत्र 
जायगा ? स्पष्टत' यह कांग्रेस की नीति नहीं हो सकती है, क्योंकि हमने 
अक्सर यह एलान किया है कि इस जनता के शोपण के विरुद्ध हैं। 
इसलिए हमें चाध्य होकर जनता के शक्तिशाक्ी बनाने का उद्योग करना 
चाहिए ताकि भारत से साम्राज्यशाही का अन्त होते ही वह सफलता-पूर्वफ 
अपने हाथों में हुकूमत रख सके । 

जनता के और उसके जरिये का््रेस-संगठन का मजबूत बनाना 
अपने उद्देश्य के ही लिए जरूरी नहीं है, बल्कि लाई के लिए। सिर्फ 
जनता ही उस लाई का सच्ची ताकत दे सकती है, सिर्फ वही 
राजनीतिक ज़डाई के आखिर तक लड सकती है । 

इस तरह साम्प्वादी इष्टिकोण हमारी मौजूदा क्द़ाई में हमे मद 
करती है। यह वेकार क्िताबी वातों की यहस बढ़ाने भौर उलकनों से 
भर हुए सुदूर भविष्य का सवात्ष नही है। बिक अपनी नीति के अभी 
निश्चित कर लेने का अश्न है ताके हम अपने राजनीतिक संगम के 
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अधिक शक्तिशाली भर घुरन्‍असर बना सकें। यह सास्यवाद नहीं ह्टै। 
यह साम्राज्यवाद-घिरोधी बात है। साम्यवादी इप्टिकोण से देखा गया 
राजनीतिक पहलू है । 


साम्यवाद इससे और आगे जाता है। इसका ध्येय है पूंजीवाद की 
लाश पर ससाज का नक-निर्माण | यह भाज सुमकिन नहीं है। इसलिए, 
कुछ छोगों का इसपर से।चना वेमोके और सिफ्फ ज्ञान-वर्धन की बात 
होगी | लेकिन ऐसा देखना दोप-पूर्ण है। क्योंकि ध्येय का स्पष्टीकरण--- 
भले दी उसका इम निश्चय नहीं करें--और उसपर सोचना आगे घढ़ने 
में मदद करता है। राजनीतिक स्वतंत्रता हासिल होने के बाद शासन 
( पावर ) किसके हाथों में आयगा ? क्योंकि सामाजिक परिवर्तन इसपर 
निर्भर करेगा । और, श्रगर हम सामाजिक परिवर्तन चाहते हैं तो उन्हींका 
यह “पावर” इसे कार्यरूप में लाने के लिए मिलना चाहिए | अगर हमारा 
उद्देश्य यह नहीं है, तो इसका सतलब द्वोता है हसारा यह संग्राम 
“अपरिवरत्तनवादी' पूँजीपतियों का मार्ग निष्कण्ठक बनाने के लिए है। 


साम्यवादी तरीका मार्क्सवादी तरोका है। यह भूत भर वर्तमान 
के इतिहास के अ्रध्ययन करने का तरीका है। माक्से की महत्ता श्राज 
कई अस्वीकार नहीं करेगा । लेकिन चहुत कम आदमी अलुभव करेंगे कि 
उसने घटनाओं का जैसा सस्ा मतलब लगाया है उससे इतिहास का कम्बा 
और यकाऊ सार्म प्रकाशमय हे गया, वह कोई आकस्मिक और 
चमत्काएपूर्ण नई बात नहीं थी । इसकी जडे' भृतकालत में ही गद्दराई तक 
चली गई थी । यह पुराने औ्ों, रोमनों तथा रिनेसेन्स के और उसके आगे 
के विदारकां को मालूम थी । उन्होंने इतिहास के आन्दोलन के रूप में 
समझा भोर सममा विचारों तथा स्वायों के संघर्ष के रूप में | माक्स ने 
इस पुराने दर्शन, 'फिज्ञासफी' के विज्ञान का आधार देकर विकसित 
किया भ्ौर दुनिया के आगे ऐसे सुन्दर ढंग से रकखा कि ज्ञोग सुग्ध हो 
गये । हो सकता है, इसमें कोई गलती हो या इधर-हधर कुछ बातों पर 
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ज्याटा जोर डाला गया हो। इसे तैलशुदा सिद्धान्तों के रुप में 
नहीं, बल्कि सामाजिक परिवत्तन और इतिहास सममने के एक नये 
वैज्ञानिक ढंग के रूप में ऐेखना चाहिए । इस व्यर्थ बात का तल 
कर कहा जाता है कि मार्क्स ने जीवन के आर्थिक पहलू के ही श्रधिक 
महत्व दिया हैं । उसने ऐसा जरूर किया है, क्योंकि यह आवश्यक था 
और लोग इये भुला देने की तरफ झुक रह्दे थे। लेकिन उसने दूसरे 
पहलुओं की कभी अवहेलना नहीं की है भौर उत ताकतों पर ज्यादा जोर 
विया है, जिनकी वजह से मानव प्राणी में जान आ गई है और घटनाश्ों के 
रूप मिला हैं । 


मार्क्स एक ऐसा नाम है, जो इसके बारे में कम जाननेवालों के 
भयभीत कर देता है । उनके लिए इस सम्बन्ध में एक बहुत श्रदरणीय 
और सम्मानित ब्रिटिश लिबरल ने, जो हरगिज क्रान्तिकारी नहीं हैं, थोडे 
दिन पहले जो-कुछ कहा है, वह दिलचस्प हो सकता है। णून, १६३१ 
में लाई लुथियन ने लंडन-स्कूल-आफ-एकनामिक्स के सालाना जजसे के 
भौके पर अपने भाषण में कहा था -- 


हमलोग बहुत दिनों से जो-कुछ सोचने का आदी हो गये हैं, क्या 
उसकी भ्रपेज्षा माजूदा समाज की घुराइयों का भावसं-द्वारा की गई 
तजयीज में कुछ ज्यादा सचाई नहीं है? में मानता हैँ कि साक्स और 
लेनिन की भविष्य-वाणियों अत्यन्त कठोर रूप में सच हो रही हैं । जब 
हम पश्चिमी दुनिया की तरफ, जैंसा कि वह है, और उसकी हमेशा 
की तकलीफ की ओर निगाह करते हैं, तो क्या यद्ट साफ़ मालूम नहीं 
देता कि हमें उसके मूल कारणों को--अब तक हम जिस हृदू तक जाने 
के आदी हो गये हैं उससे कहीं अधिक गहराई के साथ--जरुर हूँढ़ निका- 
लना चादिए ? और जव हम ऐसा करेंगे, में समझता ई तो देखेंगे कि 
मार्क्स की तजबीज चहुत-कुछ सही है ।” 
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ऐसे व्यक्ति का, जो हिन्दुस्तान वा वायसराय आसानी से हो 
सकता है. ऊपर लिखी यातों का स्वीकार वर लेना भद्ठत्ता रखता है । 
आपने वातावरण के प्रचुर दयाव और अपनी श्रेणी को द्वेप-मावना के 
दोते भी उसकी तीज्न बुद्धि माक्स की तजयीज की तरफ भ्राकृष्द हुए 
पिना रह ने सकी | हो सकता है, पिंुल पोंच साल्न मे लाइ लुधियन 
के विचार चदृल्न गये हों। मैं नही कह सकता, १६३१ से उन्होंने जी- 
कुछ कहा, उसपर क्रिस हृद्‌ तक बह भ्राज कायन हैं। लेकिन आज 
माक्स का सिद्धान्त काप्रोस के सामने नहीं है। उसके सामने बात तो 
यह है कि या तो हम फैल्नी हुई बुराइयों से लडे या उनके कारणों को 
हूँढ़ निकालें । जो लोग बुराइयों के ख़ुद शिकार हैं, वे ज्यादा कर क्या 
सकते ? “उन्हें याद रखना चाहिए, ये कुपरिणा्मों से लदते हैं, उनके 
कारणों से नहीं । थे अन्तम्ुुंखो आ्न्दोज्ञन के रोकते हैं उसके रुख के 
चदकते नहीं, थे सर्ज का दबाते हैं, दूर नहीं करते ।! 


वास्तविक समस्या है--परिणाम या कारण? अगर हम कारण 
डँढना चाइते हैं, जेसा कि हमें जरूर चाहिए, तो साम्यवादी विश्लेषण 
उनपर प्रकाश डालेगा। और इस सरह साम्यवाद, हालोंकि सास्यवादी 
आसन--स्टेड--सुदूर भदिष्य का एक सपना हो सकता है और 
इसमे से बहुतेरे उसे भोगने के लिए जिन्दा नहीं रह सकते, वर्ससान 
समय में खतरे से मचानेचाल्ा प्रकाश है, जो इमारे पथ के आज्ोकित 
करता है। 


साम्यवादी ऐसा ही अनुभव करते हैं। लेकिन उन्हें यह जानना 
नरुरी है कि बहुतेरे दूसरे जञोग, मौजूदा संग्राम के उनके साथी, ऐसा 
नहीं सोचते। उन्‍हें अपने को ज्यादा अछ्संद समसकर--जैसा कि 
झुछ समझते हैं--अपना श्रतहदा पिरोह नहों चना लेना चाहिए । वे 
दूसरे तरीकों से अपना काम निकाल सकते हैं और इससे उनके दूसरे 
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साथी भौर बहुत अंशों में समूचा देश उनके तरीके से सोचने को जीते 
जा सकते हैं | क्योंकि हम भले ही साम्यवाद के बारे में सहमत या 
असहमत हैं, पर स्वाधीनता के लघ्य की ओर तो एक साथ मार्च 


करते हैं । 


आलोचकों से 


मेँ अपने सिश्रीं, आलोचकों, समाचार-पत्रों और पत्न-बारों के प्रति 
भहुत यहसानमन्द हूँ । सैं जो कुछ लिखता या कद्दता हूँ, उसे वे प्रकाशित 
कर देने की कृपा करते हैं। खास कर अपने आल्ोचकों के प्रति, जो मेरी 
वेशुमार च्रटियों और दोपों के जंतलाकर मुझे सुधारने के लिए इतनी 
सख्त मिहनत करते हैं। मैं उनकी आलोचना की दूसरों की तारीफ से 
कहीं ज्यादा इजत करता हैँ । लेकिन मुझे श्रफसेस इस वात का है कि 
मेरा जीवन कार्सों में इतना स्यस्त--मेरा इधरसे उधर यराबर दौदते रहना; 
सम्मों के व्यास्पान, जोश सें पागल भीडों और मिन्नों की खींचातानी, बहस- 
सयाइसा और दस्तर के थक्राऊ काम, चिटिठ्यों के पहा्दों का मोक्गवला 
और कन्नी-कप्ती पागज्ञ दुनियों की परेशानी और ऋंफर्शा से छुप वर 
योदे चक्त के लिए फ़िसी|सुन्दर पुस्तक में जीन होना--इतनी कम फुर्सतत 
देता हैं कि अपने मित्रों या विरोधियों-द्वारा दयापूर्वक दिये गए उपदेशों 
से लाभ उठा सहूँ। फिर भी कभी-कप्ती में इन सदक्षाहों और आालोचनाओं 
क्रो राशि में टुपकियों लगाता हैं और अपने क्तताशील स्वमावके 
रहते भी मुझे श्रनायास अभिमान होता है कि मेरे मुह से निकले हुए 
शब्द भी लोगों से हलत्ल पैढा कर देते हैं, होला कि ऐसा हलचल 
फ्रभी-कमी गुस्से से मरा होता है । 


झालोचकों से ९५ 


मेरे श्तना अधिक बोलने शोर उन सब की रिपोर्ट छुपने के निस्यत में 
मुदु शिरायत गईं परता, ह्ाल्नोंकि गलतियों यार-यार ऐती हैं और शब्द- 
ऐेदारट गांयप गर रिये जाते हैं, या फाल्पनिक यातें जोड़ दी जाती हैं, या 
भेदी मजाक बरतने शी योशिश समम नहीं पाते,या रहें सस्ती से खेते ८ । 
मैंग जीयन, सैसा हि वह है, फाफी कठोर है ही; और भी भार-स्वरूप हो 
शाय अगर हसमें हद ज्यादा गामलता फा पुट न हो । यह तो दुरा है 
ही हि में इतना स्यादा येत्वा करता हैं, लेकिन उसकी दर गत रिपोर्टो 
या गन्नत झर्मों थे। दुरत्त करना तो बहुत मुश्किल है।जे सवाल 
मुससे पे जाते हैं, अनगिनत भौर बेहद किस्म के होसे हैं-.-इंश्वर 
कौर सजहय से लेकर शादौ, चरित्र प्रम-- सेक्‍्स--और शथ्थी पर खुदा 
फी ये ढ्ायाएँ पूंजीपति भौर सम्पति-सस्बन्धी । थे सवाक्षात कभी-कभी मेरे 
याायों था मुल्क की समस्याश्रों के निस्यत होते हैं । सचमुच यह श्रजीव 
यात है हि मेरे श्यालोचऊ मेरी कष्टी दुई मातों को छोड़कर कैसे दूसरी- 
दूसरी यातों के क्षिए परेशान होते £। 

फिर भी इन सवातों में मु्े मजा भ्राता है और में खुशी से उन्हें 
ज्षेता श्रगर जिन्दगी छोटी नहीं होती श्रौर इमारे दिन गिने न होते। 
वढडिम्मती से एम ऐसी परिस्थिति में पढ़े हुए हैं कि श्रपनी जवानी और 
प्रौद्धावम्था राजनीति के रूखे वातावरण , साम्मादायिक निर्णय भौर 
शददीदगंग की मसजिद के जोश में बिताते हैं। हमें जिन्दगो का, 
जैसी कि पद है, सममने और उसऊे यथार्थ मसल्लों का झुकाबज्ञा करने 
के लिए वक्त ही नहीं बचता--शाखिर जीवन की भ्रसल्ञ समस्या 
तो मतुप्य के पारस्परिक भर सामाजिक सम्बन्ध की है-मर्द का सर्द 
से, मर्द का भरत से और भल॒ष्य का समाज से। हमलोग इस पूरी 
सम्रस्या का तो टेख भी नहीं पाते, हो सकता है, उसके कुछ हिस्सों के 
सुजषका पाते, क्योंकि राजनीतिक और श्रार्थिक संगठन ने, जिसके 
मेरे में इम घिरे है, हमारी खो को अंधा और जिस्म के जकड 


दिया है । 


१०० आलोचकों से 


इसलिए इस वक्त उन बहुतेरे सवालों के जवाब देने में अपने के 
से न कर मैं सिर्फ अश्नकर्ता के अपनी "मेरी कहानी' की तरफ रुथू 
करके संतोष करूँगा । उन्हें उसमें मनुष्य और चीजों के प्रति सेरी आम 
प्रतिक्रियाएं मिलेंगी । फिर भी जब मेरे साथियों के बारे में अस्पष्ट 
इशारे किये जाते हैं, ओर उसका विधायक मैं बतत्ञाया जाता है, तत्र 
मैं एकदस चुप नहीं रह सकता । मैं देखता हूँ कि मेरे और मेरे साथियों 
के बीच ल्गात्तार संघर्ष को बात कहीं जाती है और कहा जाता है कांग्रेस 
के अन्दर असाधारण फूट और दूसरी-दूसरी सनायक विस्फोटक घटलाओं 
के बारे में । बर्बई की महिलाओं की समा में दिये गये मेरे भाषण के 
चन्द अलफाज के सम्बन्ध में भी कहा गया है। इन्हें तोड़-मरोड़कर ऐसे 
माने निकाले गये हैं, जिनका मैंने कप्ती खयाज्त सी न किया था । कांग्रेस- 
कार्य-समिति में मेरी क्‍या गंभोर स्थिति है, इसके बारे में, सुम्े 
एकीन है, में लूखनक सें ओर उसके बाद साफन्साफ कह झुका 
हैँ। फिर भो उस विचित्र और कुछ गंभीर स्थिति का मेरे साम्पवादी 
सिद्धान्त से कोई सरोकार नहों है। यह तो महज एक सेयासी मतभेद 
था, जिसका कि क्खनऊ में उदय हुआ था। हमक्ोगों सें से किसीने 
भी इस वात को छिपाया नहीं, क्योंकि हसने महसूस किया कि असाधारण 
मामलों में हमें कुछ भी दिपाना नहीं चाहिए भौर जनता से, जिसकी राय 
हम चाहते हैँ और जो सारत के भाग्य का आखिरी फैसला करनेवाली है, 
सय साफ-साफ कष्ट देना चाहिप। इसलिए हम मतभेद रखने को 
सहमत हुए और खुलकर मतभेद रखा। लेकिन ऐसा करते हुए सी 
परस्पर सहयोग करने और साथ-साथ चलने के सहमत हुए । यह सिर्फ 
भारतीय स्वाधीनता--जो हमें प्यारी है--की खातिर नहीं, वल्कि जितनी 
बातों में सारा मतभेद था, उनसे कहीं ज्यादा में हम सहमत थे । अ्रन्तर 
हमारे दृष्टिको्यों का श्र अनिवार्य, साथ ही चहुत-सी बातों पर खास जेर 
देने का था । यह राजनीतिक पाते थीं, साम्यवादी नहीं। हाँ, इतना 


आलोचबों से 


जरूर था कि मतभेद पैदा 
यातों पर जोर देना ही था । 
नहीं था जिसे हम मु 
महसूस ऊिया कि प्रधान मासला राजनीतिक-- 
उसपर उन्होंने जोर लगाया । 


साथ-साथ चलने के सहमत द्ोकर, में कद्दता हूँ, मेरे साथियों ने 
मेरे और मेरी सनक से भरी बातों के साथ वडे गौर से बर्ताव किया है 
इसके लिए में उनका यहुत-बहुत यहसानमन्द हैँ । में अच्छी तरह 
सहसूस करता है, ओर मैंने अपने साथियों से एक सरतबा कहा भी था 
कि में हमेशा कमर कसे हुए-सा कहीं भी कूदने और पिल पढने के 
तयार रहता है, जहाँ ज्यादा अकलमन्द और अमन-पसन्द लोग अवसर 
की भतीक्षा करते हैं । इतने पर भी उन्होंने मेरी सनकों के बर्दाश्त 
किया । फूड और उस तरह की और यातों की चर्चा तो सूखंता है । जब 
स्वाधीनता की पुकार श्रात्ती है तो कार्यकर्ताओं में मतमेद हो नहीं सकता 
और हममें से हर आदमी की रगों में खून नाचने लगता है। हम सहमत 
हों या नहीं, कभी-कभी एक दूसरे से अक्ग भी हो जायें, लेकिन उस 
पुकार के सुर पर एक साथ मार्च करते हैं। उन सब का, किसी भी विचार 
के वे क्‍यों न हों, जे इस सुर के सुनते हैं और उसका उच्तर देते हैं, 
अपने दल में हम स्वागत करते हैं । 

खादों के यारे में कह्ा गया है कि मैंने हिकारत-भरे विचार प्रगट 
किये हैं । में बहुत बार कह्द चुका हूँ कि में खादी के श्रार्थिक बुराइयों 
का अन्तिम हल नहीं समझता और इसी वजह से उस 
अन्तिम इल के लिए में।कोई दूसरा दरवाजा खटखदाता हैँ. । लेकिन 
फिर भी मैं एकीन करता हूँ कि आज हम जिस परिस्थिति में पे हुए 
है, खादी एक निश्चित मूल्य--राजनीतिक, सामाजिक और आर्थिक-- 
रखता है। इसलिए इसे अवश्य प्रोत्साहन मित्रवा चाहिए । 





०२ आलोचकों से 


सवालों में अधिकांश साम्पवाद के सम्बन्ध में होते हैं भऔौर अफ- 
सोस है कि उनमें सिर्फ अज्ञानता ही नहीं बल्कि दप्या का धोखा रहता 
है, जिससे दिसाग अंधकार-पूर्ण हो जाता है। साम्यवाद एक आर्थिक 
सिद्धान्त है। यह समान के उत्पादन, वितरण और दूसरे-दूसरे कारयें 
के सुसंगठित करने का तरीका है । यदद, इसमें विश्वास रखनेवालों की 
राय में, ठन सभो मर्जी का इसान है जिनमें हमारा समाज आज 
झुन्तिता है। फ़िर सो इस श्रार्थिक नीति पर विचार करते हुए इसपर 
लगातार ईश्वर और घर्म के उछ्ाला जाता है और रूस राजा चाल्स 
के सिर की तरह हसेशा सासने निकल श्राता है। में उस ईश्वर या 
उस विचिन्न जादू से भरे रहस्पपूर्ण आधुनिक रुस के निस्वत बहस 
करने के एकदम तैयार हूँ। लेक्षिन सुझे मूल यात से हटकर चगत्न 
का रास्ता लेने में एतराज है। असल सवा्ष भे ज्ञान वूमकर इटने या 
उस्ते गढवडझाज्ा वना देने के सबय से [ही ऐसा हो सकता है। 
धर्म के सम्बन्ध में में सान गया हूँ कि उसकी और उसके मानने की 
पूरी झाजादी अवश्य होनी चाहिए । क्ोग इंश्वर को हजारों तरीकों में 
किश्ली सी तरीके से, जो उन्हें पसन्‍्द्‌ हो, पूजा कर सकते हैं। लेकिन 
अगर मैं चाहूँ तो ईश्वर के नहीं पूजने की उस आजादी का सेरा सी 
दावा है। भौर इसका भी दावा है कि जिसको में अक्ञानपूर्ण आम और 
असामाजिक रवाज समर उससे लोगों के अक्षय करने की मुझे आजादी 
रदे, लेकिन जय सजहय पूँजीवाद का जामा पहनकर आये और जनता 
के चूसे, तब यह समहद नहीं है और इसका जरूर खाता हो जाना 
चाहिए। 

रूस के सासामिक संगठन में जो मौलिक आर्थिक सिद्धान्त छिप है, 
उसमें में विश्वास करता हूँ । में यह सी समझता हूँ कि रूस[ने सम्यता, 
शिक्षा, और आध्यामिकता से भी ( भ्नगर मैं इस शब्द का सही अर्थ 
में श्रयोग करता हूँ ) अत्यन्त अशंसनीय प्रगति को है। लेकिन बेशक 
रत में होनेवाली इर वात को मैं कबूल या पसंद नहीं करता और 


आलोचफों से १०३ 


इसलिए उसरा होने मूँदकर अनुसरण फरना में नहीं चाहता । इसी- 
लिए में फा्युनिस्म कौ भपेशा 'सोशल्रिउम्र शब्द का ध्यवहार ज्यादा 
पसंद गरता है स्योंकि में जानता है कि हुस शब्द से जनता में अम 
पैद् ऐगा। एस यात के लेकर उन्हें तैश में नहीं झ्राना चाहिए। में 
फस्युनिः्म शब्द से इरता नहीं है।मे जैसा है, मेरी सारी हमददी 
पोदित शोर सब से '्धिक शोपित समुदाय के लिए है। जय हुकूमत 
मो पूरी ताकत ओर पूँजोयाद इसे कुचल देने की कोशिश करेगा, तो 
मुझे फम्युनिग्स की ओर भुकाने में यह छुद काफी होगा। दूसरों का 
रास्ता ही ग्रल्नग है। थे रफ्भावतः खुशी से ताकत भर पू जीपतियों के 
साथ मित्रता फरना चादतें हैं । भारत में चह ताकत म्रिरिश साम्राज्यवाद 
फी है । लेकिन भ्रक्फाज श्ौर लेंयल से गलतफहमी हो सकती है। जो 
में चाहना हुँ यद यह हे कि समाज में मुनाफे की नीति का भरत हो जाय 
और टसकी पगह सामाजिक सेवा, चढ़ा-ऊपरी के वजाय सहयेग, सपत्त के 
स्थान में उपादन का भाव हो | य्योंकि में हिंसा से घृणा करता हे । 
और इसे एक एणित व्यापार मानता हूँ । हिंसा पर कायम सुर्क के 
मौजूदा तरीके का में इच्छापूर्सक बर्दाश्त नहीं कर सकता। इसलिए 
में ज्यादा टिकाऊ श्रौर शान्तिपूर्ण तरीका, जिससे हिंसा का मृत्ताच्छेद, 
पृणा का श्रन्त श्रौर उसकी जगह उदार भावनाश्रों का श्रविभभाव हुआ है, 
पसद करता है । मेरा साम्यवाद यही है । 

यह हिन्दुस्तान में कैसे आयगा मैं नहीं कह सकता---प्रीच की सीढ़ियों 
क्या हँगी, क्या-क्या द्वोगे हमे जितानेवाले आफिरी खतरे। लेकिन में 
यद्द जानता है कि बगैर कुछ ऐसी काशिशों के हम चेकारी के मसलों 
का हल नही कर सकते । थगर दूसरे तरीके हैं ते मेरे आजोचक मुल्क के 
सामने क्यों नही रखते और इसके बजाय मेरी ऐसी वात पर, जो उन्हें 
भाती नहीं या शायद समझ में ही नहीं आती, गुस्सा करते हैं ! 

ज्ञेकिन साम्यवाद के श्राने या उसके लिए प्रयत्न करने के भी पहले 
हमारे सास्य-निर्माण के लिए ताकत कौ सख्त जरूरत है, राजनीतिक 
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स्वाधीनता की आवश्यकता है। हम सब के सामने यही बढा और 
सर्वग्राही सामत्षा है । हस।साम्यवाद में विश्वास करें या न करें, 
अगर इम खाधीनता के लिए च्यग्र हैं, ते इसे दुश्मन के हाथें से छीनने 
के किए हमें अपनी शक्तियों के सम्मिल्षित करना चाहिए । 


मैं पूर्ण लोकतंत्र, आर्थिक और राजनीतिक, सें विश्वास करता हैँ । 
इस वक्त ते! मैं राजनीतिक लोकतंत्र के लिए काम करता हूँ लेकिन मुसे 
उस्मीद है कि यही बढ़कर सामाजिक लोकतंत्र भी हे। जायगा | हमारी 
समस्या के इत करने के क्षिए कांग्रेस ने एक सातम्र सम्भव छोकतंत्रवाद 
तरीका रखा है और वह तरीका है 'विधान-निर्मायक सभा --कन्स्टी- 
ज्युयंद एसेम्बली--का । मेरी समर में नहीं आता कि कैसे कोई आदमी, 
जो अपने के लोकसंत्रवादी कहता है, इसका पिरोध कर दूसरा रास्ता 
खोजेगा | शेकिन वे ज्ञोग जो भारत के करोढों अशिक्धितों कौ बात 
करते हैं श्रोर बम्बई के घोषणा-पत्र पर हस्ताहर करनेवाल्षे हैं, हन 
अहम मसत्ों के पेश द्वोने पर एतराज करते हैं, तो वे सम्भवतः अपने 
को क्ोकतंश्रवादी कहृत्लाना पसंद नहीं करेंगे । 


क्या इस अपनी समस्याओ्रों का ल्लोकतंत्रवादी हल चाहते हैं ! मैं 
अपने आलोचकों से यही सवाल पूछुना चाहता हैँ। अगर हाँ, तो थह 
सब शोर्गुल्ष, भय और गुस्से से भरी बातें क्यों, जय में इन समस्याश्रं 
का जनता के आगे रखता हैँ और उन्हें इसपर सोचने के ल्षिए कहता 
हैं! आकस्मिक सौकों के छोडकर मैंने शायद ही कभी उनसे साम्यवाद 
का जिक्र किया है। लेकिन बेशक मैंने जनता की ताभ्मज्जुब में ढालने- 
वाली गरीबी, किसान-सजदूरों और सध्यम धर्मवारतों की व्यापक बेकारी 
और मुद्डी-मर चोटी के आवश्ियों के छोडकर बाकी सभी वर्गों' की 
तथाही पर जोर दिया है। उन चन्द्‌ आदमियों को आँखों में मैंने यही 
पाप किया है । केकिन जब मैं हिन्दुस्तान का खयाज करता हैं, वो मेरे 
सामने यही तस्वीर भा जाती है ! खास कांशिश करके भी में इससे पिंड 
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नहीं छुद्दा सफता । यह सुन्दर तस्वीर नहीं हैं। मुझे यह भच्छी भी 
नहीं लगतो । लेकिन जैसे ही इसपर सेरी निगाह पढ़ती है, कभी-कभी 
मेश घूम जम ज्ावा है और फभी-यभी धणा से उचाल खाने लगता है 
कि ऐसी चौमें मौभुर हैं। 


अन्थकार का उत्तर 


किसी ग्रन्थकर्ता का अपने समालोचकों के साथ वहस में उत्तक 
पढ़ता एक भष्ठ _तरींका है। जो कुछ उसे कहना था, उसने अपनी 
पुस्तक में कह दिया, अरब उनकी वारी है। मेरे लिए अपने आलोचर्को 
की श्राज्ञाचना करने का साहस काना करीद-करोव अक्षम्य होगा, क्‍योंकि 
भारत और विल्ञायत, दोनों जगहों के आलोचकों ने इस पुस्तक के साथ 
चहुत-बहुत सदिर्द्वा और उदारता का बर्ताव किया है । 

लेकिन मुझे भ्रीयुत केचकर भौर बूसरेदूसरे मित्रों ने घुनौती दी 
है झोर सपाज्ञों को एक फिहरिस्त वनाकर झुमले जवाब तल्व किया है| 
भेरी विस्कुल्न इच्छा नहीं है कि श्रीयुत केसकर, जो बहुत दिलों से मेरे 
आदर के पात्र हैं, या दूसरों के साथ इस सामले में पहँ । ज्ञेकिन जब 
सवाल पूछे जा छुके हैं, तो में एकदम खामोश सी नहीं रह सकता ! 

मेरी 'मेरी कहानी! क्या है ९ वह पिछले कुछ सालों की सभी प्रमुख 
घटनाओं का कोई रेकईट नहीं है। वह तो सेरे अपने विचारों और मेरी 
सानसिक अवस्थाओं का और उनपर बाइरी वाकयात के क्या असर पढे 
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हैं उनका रेकर है। सेंने इसे श्पने मानसिक विकास का एक सच्चा दर्पण 
चनाने का यत्न किया है। इसमे मुझे किस हद तक कासयाबी ह्वासिल 
हुई है, यह मेरे कहने की चीज नहीं है। क्या-क्या वाकयात हुए, इनमें 
कुछ सिफत नही है, वल्कि सिफत इसमें है कि वे मुझे कैसे मालूम हुए 
और मेरे दिमाग पर उनका क्या श्रसर पढा। पुस्तक कीं सचाई की 
सही कसौटी यही है, दूसरी कुछ नहीं । 


बेशक, अगर घटनाओं का मुमपर पढा हुथा असर भ्रसलियत से 
कह्टीं दूर हो तो में जो कुछ दलीलें पेश कर सकता हैँ यह उनकी जढ 
को ही कमजोर थना देगी भ्रौर मेरे अपने दिमाग भर खयाक्ात की 
बुनियाद ही भुठाई पर होगी । में श्रसल्ियत से हटकर अपने के सम्भवतः 
चर्षाद कर दूँगा। इस तरह पुस्तक में लिखी गयी घटनाओं की सचाह 
था भुठाई जरूरी चीज है । 


लेकिन तो भी में कहने की हिम्मत करता हूँ कि पुस्तक की पहली 
कसौदी मनोवैज्ञानिक है। यह जानकर मुझे कुछ कम पअसन्ता नहीं हुईं 
कि बहुत-मे श्रालोचकों ने इसी आधार पर अपना काम शुरू किया है 
और कुछ अंग्रेज मित्रों ने भी, जो मेरे सेयासी खयालात के एकदम 
विरोधी हैं, इमारे राष्ट्रीय आन्दोलन की अन्तरात्मा का एक खास भनो- 
वैज्ञानिक ज्ञान पाया है । क्योंकि, हालांकि मेंने एक व्यक्ति की तरह 
एक व्यक्ति के बारे में लिखा है, फिर भी मेरा यद्द दावा हो सकता है कि 
मैंने आजादी के झान्दोलन में एक बडी तादाद में दूसरे-दूसरे काम करने- 
चाक्षों के भी मानसिक संघर्पों' का श्रतिनिधित्व किया है। मित्रों और 
विरोधियों के द्रस्याच इसी मनोवैज्ञानिक हम से सच्चा समसौता ह्वो 
सकता है। विरोधियों के लिए तो यह हृ्म असस्भव नहीं तो भयानक 
रूप में कठिन है । 

इसलिए मेरी प्रार्थना है कि मेरी पुस्तक पर भझुख्यतः इसी पहलू 
से विचार किया जाय, दूसरे-दूसरे तो गौय हैं । 
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मेरी दूसरी प्रार्थना है कि इमलोग समूचे जंगल के पूरा-पूरा लें, 
दरण्तों में अपने के भुला न दें। भारत-जैसे एक बडे मुदक और एक 
जबरदस्त राष्ट्रीय आन्दोलन में तरइ-तरह के खयालात पैदा होते हैं 
और एक दूसरे पर अमुत्व जमाने के लिए आपस में भिदते हैं । ये 
खयालात ज्यादा महत्व रखते हैं और अपने इजहार करनेवाले व्यक्तियों 
और नेताओं से अलहदा चीज हैं। इसलिए जद्दों त्तक मुमकिन हो हमें 
इनपर खयाल्ात के रुप में हो गोर करना चाहिए, व्यक्तियों से, जिन्हें हम 
पसंद या नापसंदु कर सकते हैं, सम्बन्ध रखनेवाली वस्तु के रूप में नही। 
इस प्रकार हमारे राजनीतिक आन्दोलन सें पिछुल्े चन्द सालों के दरम्यान 
कांग्रेस का एक खास श्रादर्श है। रेसपांसिविप्टों का शौर दूसरे-दूसरे को 
आदर्श भी रहा है। आज आर्थिक और सामाजिक मासलों ने सब 
से ज्यादा जोर पकडढ लिया है और दूसरे-दूसरे खयाल्ञात लोगों के दिमाग 
सें संधर्ष और तहलके मचा रखे हैं। 

इन किस्म-किस्म के और रंग-विरंग के विचारों पर गौर करके, 
व्यक्तियों का दिना ख्याल किये हम कह सकते हैं, कि भ्रमुकविशेष 
भगतिशीक्ष और अमुक ह्वानिकर है; यह आजादी की तरफ ओर वह प्रति- 
किया की तरफ़ ले जानेवाल्षा है। मेरा स्याज्ञ है कि माह और रेसपां- 
सिविष्यें के आदर्श निश्चित रूप से प्रतिक्रियागामी और द्वानिकर हैं और वे 
स्पष्टठः बिदिश साम्राज्यवाद से सहयोग पेदा करते हैं । इस घकार वे 
स्वाधीनता-मार्ग पर हमें अग्रसर करने के बमाय ब्रिटिश साज्नाज्यशाही के 
मजबृत्त बनाते हैं। इन विचारों के रखनेवाले व्यक्तियाँ से मेरा कुध 
कहना नहीं है। व्यक्तिगत रूप में में उनकी इज्जत कर सकता हैँ; उनके 
लिए भेरे हृदय में प्रेम है और उनके चरित्र और साइस की तारीफ 
करता हूँ। कषेकिन फिर भी मेरा यह स्यात् है कि ये सेयासी तौर पर 
यद्वती कर रहे हैं झोर गजत रहजुमाई दे रहे हैं। मैं समझता हूँ, कामेस 
ज्यादा सीधा और निश्चित रूप में साम्राज्यन्वाद-विरोधी नेतृत्व कर रहा 
है। दवाल्तों कि यह कुछ सामज्ों में कमी-की प्रतिक्रियावादी वन गई है । 
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फिर भी मेरा विश्वास है इसने हमसे स्वाधीनता की श्रोर बढ़ाया है | ऐसा 
विश्वास करके मैंने इसे अपना सहयोग दिया है भौर इसके लिए श्रपनी 
योग्यतानुसार कास किया है। 


अगर ये मेरे निश्चित विचार हैं, तो क्या मुझे इनका इजहार नहीं 
करता चाहिये इस बांत से डर कर कि कुछ लोगों के विचारों की आलोचना 
करके में उनके दिल को दुखाऊँगा ? यह तो एक व्यर्थ श्रौर लडकपन की 
नीति ट्ोगी श्रौर एक सार्वजनिक व्यक्ति के लिए. यढा भद्या होगा। 
इस पठिलक कामों में गे रहनेवाले, जो कराडे के भाग्य को बचदल्नना चाहते 
हैं, इन अहम मामलों में खामोशी अफ्तियार करने की हिम्मत नहीं 
करते । सार्वजनिक नीति की आजादी के साथ आलोचना करने का भेरा 
दावा है और जो भेरे विचारों के विरुद्ध हैं उनके इस हक को भी में खुशो 
के साथ मानता हैं । सिर्फ़ इसी तरीके से हम सत्य की सत्षक पा सकते 
है श्रौर सच्ची नीति का निर्माण कर सकते हैं । लेकिन वेशक ऐसी 
आलोचनायें बिना ईर्ष्या और घुरी भावना के द्वोनी चाहिए । 


इसी दृष्टि-विन्दु से मैंने 'मेरी कद्दानी! लिखी हैं। हे सकता है, 
अपने लघय के मेताबिक पूरा-पूरा निवाह न सका होऊँ, लेकिन यह 
पुस्तक मुल्क के सामने रखे गये आदर्श भर नीतियों के बारे में मेरे 
निश्चित विचारों का अवश्य प्रतिविम्ब है ( यत्र-्तन्र छोटी-सेटी भूलें रह 
गई हों, लेकिन इसका असर मुख्य दलीक पर नहीं पढता। अखबारों में 
कुछु इस भाशय की खबरें निकली हैं कि में अपनी पुस्तक और उसकी 
गलतियों के लिए माफी मॉग रहा हैं। लेकिन ऐसी कुछ बात नहीं है 
और इसके अन्दर की किसी बढ़ी त्रुटि का मुझे अब तक कोई ज्ञान 
नहीं है । 

सुमले कहा जाता है कि रेस्पासिविष्ट पार्दों के मेम्बर कांग्रेस के 
आजादीवाले उद्देश्य पर हस्ताचर करते हैं। व्यक्तिगत रूप में में इसका 
स्वागत करता हैँ । लेकिन मैं यह मानने को तैयार नहीं हैं. कि उनका 
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इतता कर देना काफी सबूत है कि साधारणत- वे और दूसरे-दूसरे 
कांग्रेस से सम्बन्ध रखनेवाले ज्ञोग आजादी के आदश के, जेसा कि में 
सममता हूँ, कबूल करते हैं। यह सब को विदित है कि कुछ कांग्रेसवाले 
ऐसे भी हैं, जो आजादी के! जीवन-मरण की समस्या नहीं समझते और 
लगातार इसे सुज्ञायम करते रहने की कोशिश करते हैं। असत्न जाँच तो 
कामों से--रोजमर्राः के कारनामों से होती है। 

मैं नहीं कट सकता, स्वाधीनता का सेरा आदर्श काग्रेस के किस हद 
नक ढेंकता है। लेकिन में जानता हूँ कि का्रेंस के कार्यकर्ताओं में इसका 
भहुत जोर है। लिवरज्नों और रेस्पासिविष्टों का पूरा सम्प्रदाय राजवीतिक 
स्वाधीनता के जिस भाव का इजहार करता है, उससे यह अवश्य अक्षहदा 
चोज है । लिवरल और रेस्पांसिविष्टों के भारतीय आजादी के यह मानी, 
यययपि भारत पर ब्रिटिश पमुख के विरोधी हैं, मुझे ब्रिटिश साम्राज्यशाही 
के दायरे के भ्रन्दर प्रवेश करते मालूम होते हैं । इसक्षिए वे इसे नापसन्द 
करते हुए भौर इससे पपण्ड छुडाने की इच्छा रखते हुए भो असल 
में इसे मदद करते हैं, भौर मजबूत बनाते हैं। वे इसके साथ अक्सर 
सहयोग करते हैं भौर अपनी हार्दिक सहानुभूति दिखल्ञाते हैं, जो इमारे 
स्वाधीनता-प्रान्दोज्ञन के लिए हानिकर हैं । उनमें से बहुत भारत में ब्रिटिश 
फौज के कायम रहने पर जोर देते हैं। यह सारा विचार ही मेरी भावना के 
प्रतिकृत है। भ्रोपनिवेशिक स्वराज्य का पूरा विचार मुझे श्रिटिश साझ्राज्य- 
शाही के मुल-तत्व को स्वीकार कर ख्ेना मालूम होता है। इसलिए यह 
विचार मेरे लिए भ्प्रा है। यह साफ है कि साम्राज्यवाद के सम्बन्ध में 
यह क्या है भौर कितना आगे वद़ना चाहता है, हमारे विचार सुक्षत- 
पसपर विरोधी हैं। इसलिए इसमें कोई आश्चर्य नहीं है कि दो विभिन्न 
फारणों से इम दो विभिन्न परिणाम निऊाकदे हैं। 


... सरल में लियरलों और रेस्पांसिदिप्से ने ब्रिटिश सरकार के अन्दर 
कऊ थे ओएदे, कार्यकारिणी को मेम्मरी और मिनिस्टर श्राटि स्वीकार की 
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थी | इसके पीछे जो कुछ भी भावना रही हो, लेकिन मेरे मन में कोई 
शक नहीं है कि इसका साफ नतीजा साम्राज्यवाद को पूरा सहयोग और 
सहारा देना हुआ है। इसके मानी हैं स्वाधीनता के आन्दोक्न को कुच- 
चने में सहयोग । हमने भूतकाल में ऐसा खूब देखा है। भ्रीयुत केल्कर 
ने, अगर मुझे ठीक-ठीक याद है, एक बार अपनी पार्टी के एक मेम्बर के 
कार्यकारिणी के मेम्बर हो जाने के उपत्षक्ष में वधाई दी थी । श्रगर नये 
कानून के अन्दर कांग्रेस ने मंत्रितत अहण करना कबूल किया, तो मुझे. 
पूरा यकीन है कि उस हद तक वह ब्रिटिश साम्राज्यशाह्टी के साथ सहयोग 
और उसे मजबूत करेगी। और तब वह कुछ अंश में नागरिक स्वाधीनता 
के दमन में भी, जो पीछे होगी, जवायदेद होगा। 

दमन और नागरिक स्वाधीनताओं के अपदरण का निन्‍्दा ”लिबरलों 
और रेस्पासिविस्टों ने बार-बार की है। फ़िर भी मुझे ऐसा मालूम हुआ 
है कि यह निन्‍्दा उनकी तादाद की थी उनकी सूक्ष-छुराइयों की 
नहीं | इसक्षिए सरकार का यह दृष्टिकोण कि दुमन की आवश्यकता लोग 
ज्यादातर स्वीकार कर रहे हैं, स्वभाविक था । सुझे याद है कि श्रीकेलकर 
मे कांग्रेस कार्यकारिणी के सदस्यों को जेल से रिहा करदेने के क्षिए 
सरकार पर जोर डाला था| उनने दज्ीज यह पेश की थी कि परिस्थिति 
काफी सुधर गई है और अगर कहीं ऐसी घटना हुई ओर उनका व्यवद्वार 
चुरा हुआ, तो वे फिर जेल वापस भेत्र दिये जा सकते हैं। इस दलील ने 
मेरे सोचने की तर्ज के चोट पहुँचाई, क्योंकि सुझे ऐसा मालूम हुआ 
कि यह सरकार की आराम नीति और उसकी पिचुली एरक्तों का मुनासित्र 
करार देना है। 

फिर भाप सर शिव स्वामी ऐयर और सर तेजबहादुर सम्र्‌ के जवाबों 
के ज्लीजिए, जो उन्होंने मेरी नागरिक खाधीनता के सम्बन्ध में भेजी गई 
गशती-विंट्ठी के दिये ये । उस मख्तावित संस्था में शामिल होना उन्होंने 
मंजूर नहीं क्रिया, इसको मुझे शिकायत नहीं है। दूसरों ने मी विला कुछ 
खास बजह वतलाये ऐसा ह्वी किया है। ये बजहें बड़े काम की और 


श्श्र प्रंथकार का उत्तर 


विशेषता रखनेवाली हैं । भौर, हमारेसोचने के इस तरीके को सही वताती 
हैं कि ये विटिश सरकार के दृष्टिकोण के नागरिफ खाधीनता के अप- 
इरण के बारे में कबूल करते हैं, हालोंकि ये बेशक समझते हैं कि सरकार 
को जितना करना चाहिए उससे उसने ज्यादा किया है । 

यह सब मुझे साम्राब्यवाद के आदर्श को स्वीकार करना 
और दुमन-तीति का मौखिक समर्थन करना सालूम देता है। दूसरे तरह 
की अनगनित कार्रवाइयों--राजनीतिक, अर्द-राजनीतिक,सामाजिक--ऐसे 
चक्त में, जद कि सारे देश में भयंकर दमन-चक्र चल रहा था, इस मौखिक 
समर्थन की पूरक थीं। ऐसे व्यक्तियों का, जो मुक्त की तकलीएँं, भार्दिनेन्स 
के भ्रपमानों और दसन को भ्रच्छी तरह मद्सूस करते थे, दसन करनेवाललों के 
साथ लगातार हृब-गब करना, उनके साथ भोज में शामित्ष होना या 
उन्हें भोज देना कमी उचित हीं था। यह कानून-शिकनी केप्साथ हमदर्दी 
की बात नहीं थी, चढ्कि बात थी सरकार के साथ हम-दर्द नहीं होने की, 
जो भारत की आध्मा को कुचल देने की कोशिश कर रहीं थी । यह वो 
सासूली 'डिसेंसी' का सवाल था। 

यह मेरे विचार का साधारण आधार है और में चाहता है कि 
ओऔयुत केलकर इसे समझे, हालांकि वह मुझसे बहुत असहसत होंगे । 
और अगर कहीं उस विचार में कुछ भी सार है, तो उससे यही नतीजे 
निकल्षेंगे । अगर यों ही हस एक दूसरे पर कीचड़ उद्घालें और एक दूसरे 
के उद्दंश्य में शक किया करें तो कभी मामले साफ नहीं होंगे । 
” मैं अपनी इस धारणा को युष्ट में कि रेस्पांसिविष्ट पार्ण के प्रधात 
'मेस्बरों और लिवरलों के चप्टिकोण साम्राज्यनयिरोधी नहीं हैं, उनके 
न्यास्यानों और लेखों के अनेक उद्धरण पेश कर सकता हूँ। लेकिन यह 
सेख काफी बडा हो चुका है। फिर भी में एक दो मिसाल दूँ गा। 

श्रोंचुत एम आर. जैकर ने ( में समझूता हूँ १६३५ के सितम्बर के 
आर से टाइस्स आफ इन्हिया' के प्रतिनिधि से बात-चोत में ) अपने 
देशवासियों से अपील को थी कि नये विधान को, गवनेर के साथ सुलह 
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के रूप में, काम में लाओ । उसका (गवर्नर का) किसी तरह से विरोध न 
करो ताकि उसे अपने विशेषाधिकारों के प्रयोग करने से रोक सके । अगर 
यह तथाकथित सुधारों का, और पीछ्षे सम्पूर्ण साम्राज्यवादी तरीके 
का स्वीकार करना नहीं, तो भर क्या है ? में 'सर्घेट श्राफ इंडिया' द्वारा 
की गई श्रीयुत जयकर की घोषणा की आलोचना ( सितस्थर $, १६२९ ) 
से ज्यादा अच्छी आलोचना नहीं कर सकता | 

डाकरटर मुंजे ग्रिटिश साम्राज्य से सहयोग के लिए बार-बार अपील 
कर चुके हैं, जिसके लिए उन्हें 'स्टेट्समैन' के बधाई का पात्र बनने का 
सौभाग्य श्राप्त हो खुका है। उनके फोजी विद्यालय के कमाण्डर-इन-चौफ 
का आशीर्वाद्‌ भी मिल गया है और लार्ड विलिंगडन के ऐसी आशा 
अग्रट करने की रिपोर्ट भी निकल गई है कि यह स्कूल ब्रिटिश साम्राज्य 
की तहेदिल से सेवा करेगा | व्यक्तिगत रूप में मुम्ते न तो ब्रिटिश साम्राज्य 
की सेवा करने का कोई शौक है ओर न इसकी लालसा रखनेवालों के 
साथ मेरी हमद्॒दी ही है। लेकिन जे।-कुछ भी हो, जो ब्रिटिश साम्राज्य को 
सजवूत बनाना और उसकी सेवा करना चाहते हैं, उन्हें कोई भी साम्राज्य- 
विरोधी नहीं कह्ेया ! 


किसानों का करे 


लायलपुर कांग्रेस कमेटी के मंत्री को लिखा गया पत्र 

“मुझे अभी आपका पत्र मिक्रा। आपके प्रस्तावाबुसार २१ तारीख के 
पहले वक्तव्य का निकछनना मेरे ज्षिण नामुमकिन था। पत्रों में प्रकाशित 
होनेवाली अमास्मक यातों का खंडन करना मेरे लिए मुश्किल हो रहा है। 

"क्विसानों के सम्बन्ध से सम्रमने की मुज्य चात यह है कि यह बोस 
सारे भारत में बहुत चढ़ गया है और इसके काफी कम कर देने के लिए 
उपाय नहीं किया जायगा तो कर्ज लेने और देने चाले, दोनों को चुकतानी 
होगी । यद्द बोर ऐसा है जिसे उठाने में ज्यादातर लोग अ्समथ हो रहे हैं । 
यह वे कई कारणों से बढ़ा है भौर इसमें से बहुत-से कारण ऐसे हैं जे 
किसानों के काबू के बिदकुल वाहर हैं। नमूने के लिए अनाज की दर का 
गिरना श्रीर सरकार फो मुद्रान्दीति । यह बहुत बढी समस्या हो गह हैं, 
जिसका सिर्फ किसानों के ही नहीं, व्यापार भोर उद्योग-धन्धों और आगे 
खलकर कले देनेवालों के मी फायदे की नजर से जर्द इल्त होना बहुत 
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जरूरी है। अगर कोई कर्ज चुकाने में विलकुल्त ही असमर्थ हो तो उसे 
उसके लिए मजबूर करना मुमकिन नहीं । 


“यह समूचे हिन्दुस्तान की समस्या है। मैंने इसका बहुत ध्यान से 
अध्ययन नहीं किया है भौर पंजाब की विशेष स्थिति से में खासकर 
आअनभिज्ञ हैँ । इसलिए इस वक्त मेरे ्िए मुमकिन नहीं है कि में इस 
समस्या को हल करने की कोई विस्तृत योजवा चत्ताऊँ | पर में यह 
भान लेता हूँ कि पंजाब में कर्ज की समस्या मूलतः पैसी ही है मैसी 
याकी मुल्क की । 


“पौषूद्या द्वालत में यह कहना असंगत होगा कि कर्ज का थोक उसी 
सरहद बना रहे । कारण, यह सुमकिन नहीं है। पर इस बोक को घटाने 
का जो उपाय किया जाय वह ऐसा हो कि दोनों पत्तों को ययासस्भव कम 
इनि द्वो | मेरे विचार में इसकी जरूरत होगी कि इस समय की तनातनी 
के घटाने के लिए एक तरह की मुदज्ञत दी जाय जिससे इस समस्या के 
झुतर्लिक विचार करने और नई व्यवस्था बनाने के लिए समय मिले । 
ऐसे योड' कायम किये जाय , जिन्हें! मन्‍्दी और कर्जदार की ताकत के 
देखते हुए कर्ज की रकम और सूद की दर घदाने का हक हो । 


“सब से गरीब लोगों का वेझा हल्का करने की ओर विशेष रूप से 
ध्यान दिया जाय । श्रगर ऐसी कोई कारंवाई की जाय तो इस समस्या 
पर पूरे तोर पर विचार किया जायगा और क्लिस्ती भी एक पत्त के साथ 
अन्याय होना टाला जा सफरेगा। यह समस्या इस बात से भौर भी 
उलक गई है कि पुराने और आजकल के महाजन देश की लेन-देन की 
प्रणाली के मुख्य अंग रहे हैं। इस अणाली का तब तक विल्कुल ही नष्ट 
कर देना वाहुनीय नहों है जर तक छिस्तानों के कम दर पर कर्ज देने का 
कोई इन्तजाम न हो जाय । 


११६ किसानों का कज 


“औँने थे बातें मामूली तौरपरसब प्रान्तों के लिए कद्दी हैं। साथ ही, 
प्रान्त-विशेष की हाजत देखते हुए उनपर लागू की जानी चाहिए, मिससे 
इस नया इन्तजाम करने और वाजिय तरीके से लोगों के कर्ज का ब्ोमः 
हतका करने में समर्थ हो सके' ।' 


फिलस्तीन 


सितम्बर ३६ में फिलस्तीन-दिवस के अवसर पर इलाहाबाद 
की सावेजनिक सभा में दिये गये भाषण का सार 

आज राजनीतिक भारत में धानेवाले चुनावों की ही चर्चा है| हर 
जगदद इन चुनावों के उम्मीदवार पैदा हो रहे हैं । जैसे-जैसे दिन बीतते 
है, सम्भवत. हम इन चुनावों की ही ज्यादा-से-ज्यादा चर्चा सुनेंगे। इनके 
बाद जो हमेशा से गुस्से के भाव पैदा दो जाया करते हैं, उन्हीं की आवाजों 
से भाकाश गूँज उठेगा। दूसरे-दूसरे सवात्ञात भी जेसे, साम्प्रदायिक 
समत्या था हिन्दी-उ्दू' के सम्बन्ध में छोटी-्ड्ोटी बातें हमारे दिमाग पर 
कब्जा करते हैं । लेकिन फिर भी गरीबी और बेकारी के जयरदस्त मसलों 
के आगे ये सब कितनी छोटी बातें हैं | गरीबी, जो इसारी करोड़ों जनता 
को कुचत रही है; पेकारी, जिसने इमारा गला ही घोंट ढाला है । येशक 
इमें इन मसक्तों पर जरूर गौर करना चाहिए; फ्र्योकि भाखिर हमारे 
विचार और कार्म का चेन भारत ही तो है। 


२२० फिलस्तीन 


लेकिन सिर्फ भारतीय समस्याओ्रों में ही अपने के लगाये रखना घ्व्दा 
नहीं है । यह इसारे राष्ट्रीय उद्देश्य श्रोर हमारी आजादी की जड्क के लिए मीं 
काफी नहीं है । साव॑जनिक जीवन-्यापन करनेवाला प्रत्येक ब्यक्ति जानता 
है कि भिन्न-मित्र देशों के सेयासी और आर्थिक मामले एक दूसरे से 
सरोकार रखते हैं। आज दुनिया को जिस तरह पुक साथ मिल जाना 
पढा है, चैसी वह पहले कभी भो नहीं थी | इसलिए जिन चढी समस्याओं 
का हमें मुकाबला करना है, वे अवश्य ही दुनिया को समसयाएंँ हैं। 
किसी अहम मसले के भ्रन्तर्राष्ट्रीय पहलू की धरवद्देलना करना अदूरदर्शिता 
और भूल को आसंत्रित करना है। 


इसलिए आज हमें दुनिया को उसके तमाम संघपी, कशसकश, 
श्रद्माचारों, तकलीफों और सव के पीछे उसके विशाल प्रश्नों के साथ 
देखना चाहिए । राज हम खास कर उस छोंदे मुस्क फिल्स्तीन और 
उसकी सुसीयतों पर गौर करने के लिए इकट्ठा हुए हैं। दुनिया की नजर 
में फिलसीन की समस्या भअपेत्ाकृत कम महत्व रखती है, क्योंकि बढी- 
बडी वात दूसरी जगहों में हो रही हैं। लेकिन फिर भी यह अपना एक धलग 
महत्व रखती है और सात्राज्यवाद के कारनामों पर, जिनकी बदौलत हम 
खुद तबाह हैं, अकाश डालतो है । इसलिए इसपर गोर करना मुनासिब 


ही है और इसे वहाँ ज्ञाजादी के लिए जंग करनेवालों के पास घधाई 
भेननी चाहिए। 


लेकिन फिल्स्तीन पर विचार करने के पदले में आपके थोडी देर के 
लिए स्पेन में ले जाना चाइता हैँ, क्योंकि उससे हमें दुनिया के स्-मद्फी 
भल्षक कुछ ज्यादा साफमिलेगी। आज स्पेन ही वह स्थान हैं, जहों सब से 
अधिक महत्वपूर्ण घटनाएं हो रही हैं, भौर हे रहो हैं भावी यूरप या 
दुनिया में असाधारण परिणाम लानेवाली, भयकूर हृडकम्प पैदा करने 


चाज्ी घटनाएँ । इस जितना महसूस फरते हैं, उससे ज्यादा हमारा 
भाग्य उसके साथ बँंधा हुआ है । 


फिलस्तीन १२१ 


स्पेन में क्या हुआ है ? कुछ महीने पहले वहों साधारण लोकतन्त्रवादी 
जझुनाव हुए थे | परिणाम-स्वरूप जनपत्त के एक क्रांतिकारी दल--सम्मिलित 
जन-शक्ति--का प्रभुख हुआ। उन्होंने एक उदार-लोकतंत्रवादी किस्म की 
सरकार कायम की । वह कोई कम्युनिष्ट या साम्यवादी सरकार भी नहीं थी । 
इसमें एक भी कम्युनिष्ट या साम्यवादी नहीं थे । उन्होंने एक लिबरल 
सुधार के भराप्राम के साथ काम शुरू किया ताकि वे स्पेन के सामंतों भौर 
अतिक्रियावादियों के पंजों से, जिनमें यह इतने दिनों तक छुटपटाता रहा, 
छुढा सकें । उन्होंने अच्छी तरकी की ! लेकिन एकाएक फ्रौजी सरदारों 
और दूसरे-दूसरे प्रतिक्रियावादियों के नेतृल्न में फौजी वयावत्र उठ खड़ी 
हुईं। और यह बगावत पहले स्पेन में नहीं, बल्कि मोरको में गैर-स्पेनिश 
जत्यों को मद॒द से शुरू हुई । यह बगावत कानून भौर श्मन--व्रिटिश 
सरकार के प्यारे शब्दों में--क विरुद्ध, झुक्क की चाकायदा सरकार, एक 
साधारण लिबरल हुकूमत के विरूद्ध थी । इन फौजी हथकंडों ने चगावत 
का मडा उठाने की केसे हिम्मत की , यद्द भ्रव साफ हो गया है । उन्होंने 
जमनी और इटली के फेसिस्ट मुल्‍्कों की ठोस मदद से ऐसा किया और 
यह मजेदार बात है कि लंडन शहर के बढे-वडे पृ जीपतियों ने उन्हें 
सदद दी । 

स्पेन की सरकार भौर जनता चौंक उठी। असंगठित और बिना 
सोनासिव तौर से हथियारों से लेस जनता के लिए संगठित और हथि- 
यारों से काफी सुसज्जित विद्योहियों का सामना करना भयानक रुप में 
झुश्किल था | भौर यही वजह है कि यागियों ने आसानी से जीतने की 
उम्मीद की थी | लेकिन स्पेन की जनता अपनी सरकार के हुक्म पर 
उठ खड़ी हुई और बगैर डिसिप्लिन और जरूरी दृधियारों के बागी फौज 
का, भिनमें ज्यादा मोरकन जत्ये थे, दिलेरी के साथ सामना किया। वे 
सद-के-सब 'आग्रा जुटे । लडके और लदक्यों भी अपनी मुश्किल से मिली 
डुई आजादी की रहता के लिए मैदान में दौद पढे । हमने पुक अ्जोब 


११२ फिलस्तीन 


छाप देखा--ये जनसाधारण वाकायदा फौज से खद रहे हैं भर उन्हे 
पक्सर रोक रखते हैं । 


दूसरे मुर्कों में इसकी पतिक्रिया घढ़े मा्कें की हुईं। नाली-जर्मदी 
और फ्ेसिप्ट-इृदली पृकदम वागियों की त्तफ थी, भौर उन्हें हर तरह 
क्री मदद दी । फ्रांस स्पेद की सरकार से हमदुर्द तो था, पर उसने सद॒द 
करने की हिम्मत न की। इंगलेंढ में 'टाइस्सजैसे घढे-बढ़े अखबारों 
ने बागियों के साथ साफ-साफ सहानुभूति दिखल्ाई भोर इस तरह 
उन्होंने श्रिदिशि सरकार भौर वहाँ की हुकूमत करनेवाज्वी जमातों फे 
रुख का अत्यत्ध पता घतला दिया। यागियों की फतेह पर विज्ञायत के 
पूजीपतियों ने अपनी खुशियों का इजहार किया। यूरप की सरकारों ने 
किनाराकशी दी नीति बनाई जिसके अमकी मानी हुए वाइरी मदद स्पेन 
की सरकार के न मिक्ष सकी, लेकिन भागियों ने पाई । 

इस तरह स्पेन में यह भयानक खींचातानी जारी है। बागियों के 
पद सें दर तरद की सुविधाये हैं। लेकिन फिर भी साधारण जनता, 
सरी-पुरुप, लडके-लडकियोँ, अपने संडे के सुकने नहीं देते । वे अपने देश 
के हिंसक और प्रतिक्रियावादी धत्याचारों से बचाने के ह्षिए हजारों की 
संख्या में आन दे रहे हैं। 


आज हम स्पेन में प्रगतिशील भोर प्रतिक्रयावादी शक्तियों 
के बीच भयंकर संघप--संघप जो तमाम दुविया में भा हुआ है-- 
साफ-साफ देख रहे है। यूरप भौर सारे संत्तार से फेसिज्म का 
दौरदौरा हे। जायगा या नहीं, संघर्ष के इसी पहलू पर निर्भर 
करता है। और दसो पहलू पर निर्भर करता है तमाम दुनिया 
में भर्यकर जुरेनियॉं--विग्वन्युद्ध । यागियों को फतेह के मानी होते हैं 
ऋस पर डसके तीन फेसिप्ट पढोसी भुछ्कों का घावा;। इसके सानी 


हे है जापानी फेसिज्म के सइयेग से फेसिज्स का विश्व-विजय के 
किए प्रयत्न । 


फिलस्तीन १२३ 


इस मामले में हम देखते हैं कि विज्ञायत की हुकूमत करनेवाली- 
जमातें और वहाँ की सरकार निश्चित रूप से फेसिज्म का पक ले रही हैं |, 
साम्राज्यशाही ब्रिटेन, जो जोकतंत्र का दम भरती थी , स्पेन के कोकतंत्र 
के कुचलने की कोशिश करनेवाज्ञों का हमदद॑ हो रही हैं। क्योंकि, याद 
रद्दे कि स्पेन की यह लाई कम्युनिज्म या सेशलिज्म और फेसिज्म के 
थीच नहीं, वल्कि लोकतंत्र और हिंसक फोजी फेसिज्म के बीच है । 


दर-असल यह ताज्जुब की बात नहीं है। फेसिज्म भ्ौर साम्राज्य- 
पाद ता अनिवाय॑त' एक ही थैज्नी के चट्टे-बट्े हैं। अगर कोई खतरा 
भाता है ते दोनों भा मित्नते हैं । भाज तमास दुनिया में वे ग्रगतिशीक्त 
शक्तियों की मुखाज्षफत कर रहे हैं--यूरप में सामाजिक प्रगति की और 
हिन्दुस्तान और उसके जैसे दुसरे-दूसरे पराधीन मुर्कों में राजनीतिक 
प्रगति की भी । साम्राज्यवादी और फ्रेसिष्ट ताकतों के धीच भौरूसी संघर्ष 
भी चला आता है ! क्योंकि उनसे बहुतेरे अपने शिकार--शोषित मुल्कों 
के बंटवारे में बड़े हिस्से'का दावा रखते हैं। लेकिन हस पारस्परिक संघर्ष 
के होते हुए भी सामाजिक स्वाधीनता की मॉयों और राजनीतिक भाजादी की 
राष्ट्रीय लड्राइयों के विरोध में वे पक हो जाते हैं और एक दूसरे की मद॒द्‌ 
करते हैं। इस तरह हम देखते हैं कि भारत का स्वाधीनता-संग्राम 
साम्राज्यवाद श्रौर फेसिज्म के विरूद् छिड़ी यही जंग का पक अंग है | 
चैले ही फिन्लस्तीन विटिश साम्राज्यवाद के विरुद्ध डिढ़ा संग्राम भी । 

हमें फ़िक्लस्तीन की समस्या को इस ध्यापक और स्पष्ट 
दृष्टि से दी देखना चाहिए, नहीं ते हम दुविधा में पढ 
जायेंगे और घदनायें हमारी समझ में नहीं आ सकेगी । 
अगर हमें यह राह्ट दिखलानेवाली दृष्टि और नापने का फीता सिल्रा, 
तब हम इन घटनाओं की टींक-ठीक त्तजंबीज करने लायक हो सकेंगे । 
तसी हम जान सकेंगे कि कौन-कौन आदमी और कौन-से गिरोह इस 
पद्ठ में हैं योर कौन-कौन उस पत्न में। हिन्दुस्तान में अपने केः 
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अन्तर्राष्ट्रीय मामलों के विशेपक्ष कहनेवाले आदमी मिलते हैं, जो स्पेन 
के थागियों और फेसिज्म के प्रति आम तौर से सहानुसूत्ति प्रयट करते और 
इमारे कुछ अख़बार उनका यह इप्टिकोश बिना सेचे-समसे स्वीकार कर 
लेते हैं। भ्रवश्य ही यह फ्रेसिप्टों भौर प्रतिक्रियावादियों के सिद्धान्त का 
अचार करना है। ताज्जुब क्या, अगर हिन्दुस्तान के प्रद्निक्रियावादी दूसरी 
जगह के प्रतिक्रियाद्ादियों के हमदर्द हैं। 


फिल्लस्तीच की समस्या भरबों भौर यहूदियों की समस्या है । लेकिन 
इमारे कुछ मुसलमान दोस्त इस मजहयी मसला समभते हैं और अपने 
इस-मजहयों के लिए हमदूर्दा चाहते हैं । यह गलत प्रौर भरकानेवाला 
रास्ता है। यह समस्या है उगती हुई राष्ट्रीयता की स्वार्तत्य-भावना की, 
जिसे साम्राज्यवाद ने कुचल दिया है । इस प्रकार थिरिश साम्नाज्यवाद ने; 
भारत की तरह वहाँ भी, एक सम्प्रदाय के विरुद्ध, दूसरे सम्प्रदाय को 
सहकाने की काशिश की है और अरबों के पीछे यहूदियों के लगा दिया 
है। उसने हमारी ही साम्प्रदायिक समस्या को साति फिलस्तीन में भी 
साम्प्रदायिक समस्या पैदा करने की कोशिश की है। सीरिया में भी 
सीसी सरकार ने ऐसा ही किया है। हमें इसले सबक सीखना चाहद्दिए 
कि गुज्ताम देशों में ही साम्प्रदायिक समस्या की बीमारी क्यों है भौर 
उसके सूज्-कारण के। उखाढ फेकना चाहिए । 


यद्द सही है कि इस समय फिलस्तीन के अरवों और यहूदियों में 
सनमुदाव और संघर्ष चल रहा है। साथ ही, यह भी सही है कि इसका 
सद्दा इल उनके आपस के समस्तैते स होगा और चह समसौता होगा 
झुर्क की आजादी को बुनियाद पर ।वेचारे यहूदी हिंसक फ्रेसिज्स के 
शिकार हुए और हो रहे हैं। उनकी मुसीयत्तों के लिए हमें दु खे होना हो 
चाहिए | दुर्भाग्य को भात है कि फिलस्तीन सें थे अपने के प्टिश- 
साम्राज्यवाद के द्ाथों वबाद होने दे रहे हैं। उनका सविष्य अरबों के 
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सहयेग और इस सत्य को स्वीकार कर लेने में है कि फिल्नस्तीन अरवों 
का ही मुल्क है श्रौर उनका ही मुह्फ रहेगा | अगर वे इतना मान लेते 
हैं तो चद सहयोग सहज ही मिल सकेगा । साथ ही, फिलस्तीन और 
जोरडान में मुल्क की तरक्की में मदद देने के लिए थहुदियों का स्वागतत 
होगा, क्योंकि मद॒दु करने लायक उनके पास पते हैं। पुराने जमाने में 
अरब और यहूदी एक साथ मिलकर रह चुके हैं । उनके फ़िर ऐसा न 
करने की कोई वजह नहीं है। 


इस समय मामला है ग्रिटिश-साम्राज्यवाद का अरब-आन्दोलन के 
फौरन कुचल देने का । बडी-बढ़ी ब्रिटिश फौजें मुक्क के नये सिरे से 
जीतने के लिए फिलस्तीन में सेजी जा रही हैं। सार्शल-ला का वहाँ बोल- 
याज्ा होगा | हमारी सहानुभूति और शुभ-क्रामना फिलस्तीन-वासियों के 
पास उनकी मुसीबत की घड़ियों में अ्रवश्य जानी चाहिए ! उनके आन्दो- 
न के कुचलना हमारे अपने और उनके राष्ट्रीय संग्रामों के कुचलना 
है। आजादी के विश्व-युदू मे हम दोनों एक साथ मूल्ञ रहे हैं । 


फिल्स्तीन में जो खुँरेजियों और दुखद घटनायें हो रही हैं,मुसे मालूम 
है । हम उन्हें कभी पसन्द नहीं करेंगे, क्‍योंकि थे अच्छे ध्येय का भी 
खराय और कमजोर कर देते हैं। में यह भी मानता हूँ कि तरह-तरह 
की सामन्ववादी शक्तिय्रों राष्ट्रीय लद्दर के बर्बाद कर खुद उससे फायदा 
उठाना चाहती हैं । लेकिन यह सब होते हुए भी हमें याद रखना है कि यह 
निश्चय ही अरब राष्ट्रीयता का संग्राम है, जो ब्रिटिश साज्नाज्यवाद के 
पंजे से भ्पनी आजादी हासिल करना चाइती है | उस साम्रनाज्यवाद की 
सारी ताकत उसे कुचल देने की कोशिश कर रही है | लेकिन, भ्रन्त में 
यह कुचली नहीं जा सकती, क्योंकि राष्ट्रीयता भर स्वाधीन होने का 
संकल्प अमर है । 
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हालाँकि हम अपनी समवेदना और शुभकामना फिल्स्तीन की 
जनता के भेजते हैं, पर उन्हें सदृद पहुँचाने का सही तरीका है अपने 
मारतीय स्वातंत्य-न्युद्ध में अपना पूरा हिस्सा अदा करना ( संसार 
के साम्राज्यवाद-विरोधी संग्राम का यह दूसरा या शायद सब से ज्यादा 
जरूरी पहलू है। एक तरफ अरबों के साथ हमद्दी की चर्चा करता और 
चूसरी तरफ भारत को ग्रिटिश साम्राज्यशाही से सहयोग करना, विश्कुत्त 
चाहियात है । 


इसलिए, हमारे लिए तो अपनी आजादी की लठाई का चालू रखना 

डी समस्या है। जो लोग इसके दूसरे और छोटे पदछुओं के महत्व ठेते 
है, थे श्रसल सामले से हमारे ध्यान के इटाते हैं।इस कढ़ाई में अगर हम 
उसी साज्राज्यशाही, जिसका हम अन्त करना चाहते हैं, को मदद से छोटा- 
मोटा सुधार भर कराना चाहते हैं, तो हम अपनो शक्ति वर्बाद करेंगे भौर 
उनके उद्देश्य के धक्का पहुँचायेंगे । कांग्रेष की चुनाव-धोषणा में हमारे 
संग्राम की इस आवश्यक वस्तु-स्थिति पर जोर दिया गया है।इस 
धोषणा-पन्न वो सारे देश ने स्वीकार कर किया है, हों सले ही चन्द ऐसे 
व्यक्ति हैं, जे इससे रंज हो गये हैं। यहाँ हम आवश्यक श्रन्तर देखते 
ई--अपने संगठन और दूसरों के बीच । हमारा संगठन जा साम्राज्यवाद 
के विरुद्ध तथा खास उसूलों के लिए डा है और दूसरे जिनका केई 
साफ उद्देश्य नहीं है भ्रौर जो व्यक्तिगत इष्टि से देखते या छोटे-मोटे सुधार 
श्रयवा साम्प्रदायिक कृपा के इच्छुक हैं। अगर मुच्क आजादी चाहता है, 

तो उसऊे लिए एक ही रास्ता खुला है। कांग्रेस के पीड़े एक पंक्ति में 
खा हो जाना । इसारे दरवाजे इस चुनियाद्‌ पर सब के लिए खुले हैं, 

सिर्फ इसों लोग लायक नहीं हैं। लेकिन जे इस श्रिटिंग सात्राज्यशाही 

हु साथ महयाग करने के रयाल मे सोचने हैं, उनके लिए हम दोनों का 

पर चेत्र नहीं है । वे बडे आदरणोय व्यक्ति हे स्ते हैं, बहुतेरे हैं भी; 

सेशन सवाल व्यक्ति का नहीं, यहिक सिद्धान्त का है। संसार के इस 
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विपछ्तियाक्ष में जपकि धाफ़तों से श्ाफाश एफ़म आचछन्न है, साम्राज्य- 


शाही हर प्रतित्रिया के पिरद्ध संयुक्त मोचां जेने की जरूरत है। केयल 
नींप्रेस ही पह साधा ज्ती है । 
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अरवों के राष्ट्रीय भ्राननोलद और उनके स्वाघीनता-संग्राम के अति 
मेरा सहाजुमृत्ि प्रगठ करना हिन्दुस्तान के यहूदियों के चुरा लगा है। में 
कुछ अधिक विस्तार के साथ बतलाने की हिम्मत करता हूँ कि फिलस्तीन 
की इस समस्या के प्रति मेरा क्या भाव है 

यहूदी लोग सदियों से सारे यूरप में जो सीपण रूप से सताये यये 
हैं उसके किए, से समझता हूँ कि, ऐसे कम ही लोग होंगे जिनके 
उनके साथ गद्दी सहानुभूति न हो | इधर झुछ चर्षो तक नाजियोँ ने 
यहूदी जाति पर जिस बर्बरता के साथ भ्रत्याचार किया है तया अब भी 
कर रहे हैं उसके लिए अपने कोच के दुवानेवाले और सी कम आदमी 
होने । जर्मनो के अन्दर सी यहूदियों के सतना विचिन्न फासिष्ट समूहों 
का ध्याय खेल है गया है । जाति-बिद्ेप और जाति-युदू का इस तरह 
भीषण रुप से फिर जारी छ्ोना मुझे: विज्कुल नापसन्द है और यहुदी 
जाति के यहुत क्षोगों के कष्ट से से दुसी हैँ । इन अमागे ब्ोगों में से 
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--जिनका न अपना कोई घर है न देश--कितनों ही से मेरा परिचय है 
और छुछ के तो मित्र होने का सम्मान पप्त है । 

इसलिए यहूदियों के साथ पूरी सह्दाज्ुभूति रखते हुए में हस प्रश्न 
को छेता हैँ । मेरी निजी राय पर जातिगत या घर्मंगरव भाव का कुछ 
असर नहीं पढ़ता है। परन्तु मेंने महासलमर का तथा उसके याद का जे 
इतिहास पढ़ा है उससे विदित होता है कि ब्रिटिश साम्राज्यवाद-द्वारा 
अरबों के साथ घोर विश्वासघात किया गया है। ब्रिटिश गवर्नमेंट की 
ओर से कर्मज्ञ लारंस श्रादि ने कितने ही वादे किये और उन वादों के 
कारण श्ररवों ने महासमर में श्रंग्रेजां तथा मित्र-राज्यों की सहायता की । 
मगर लड़ाई खतस होने पर वे सभी वादे भुक्षा दिये गये। सीरिया, 
इराक, टुन्स-जार-डोनिया और फिल्लस्तीन में रइनेवाल्े सभी अरबों के 
यह विश्वासघात बहुत अखरा। मगर फिल्लस्तीन के रहनेवाले अरबों 
को अवस्था तो सचमुच सब से अधिक शोचनीय है। सन १६१५ से 
स्वाधीनता प्रदान के वाठे बार-यार किये गये थे। परन्तु उन्होंने अचा- 
नक देखा कि वे एक शासनादिष्ट इज्ताके के आदमी बना दिये गये हैं और 
ऊपर से उनपर एक नया बोर ल्लाद दिया गया है--यहूदियों के अपना 
देश, राष्ट्रीय निवास बनाने देने का वादा किया गया है। यह ऐसा बोर 
है जिसने उनके लिए स्वाघीनता प्राप्त करना प्राय अ्सम्भव घना दिया। 


यहूदियों को यरूसलम और अपने तीर्थस्थान को देखने-भालने 
और वहाँ खतंत्रता-पूर्वक जाने का इक है। परन्तु बाकफूरवाल्ी घोषणा 
के बाद से अवस्था घहुत पल्नट गई । फिल्लस्तीनसें राज्य के अन्दर एक 
नया राज्य स्थापित करने का यतन किया गया। और उसका सहायक 
बिटिश साज्नाज्यवाद हुआ । यद्द सोचा गया कि यह नया यहूदी राज्य कुछ 
ही दिनों में संस्या तथा घन में इतना जबरदस्त दह्वो जायगा कि समुचे 
फिल्नस्तीन में उस्ीकी प्रधानता द्वो जायगी। फिल्नस्तीन में यहूदियों को 
असाने की नीति इसो उद्देश्य को सेकर चज्षाई गई, हालों कि में सममता 
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हूँ कि कुछ यहूदी इस भाव के विरोधी थे। धन्त में यहुदियों ने अरयों 
का विरोध किया श्रौर व्रिटिण सरकार से सद्यता चाही । 


यहुदियों का अपने पवित्र स्थान से छुग़ता सम्बन्ध और उसके लिए 
उनका वर्तमान पूज्यमाव नैतिक वहला सकता है। उसमें सहानुभूति 
हो सकती है। मगर अरवों का ? उनके लिए भी चढ़ पवित्र स्थान ड्टै। 
मुस्लिम अरब और क़िस्तान अरव, दोनों के लिए । तेरह सौ दे या उससे 
भी अधिक समय से ये पहों रहते हैं और उनसे सारे राष्ट्रीय तथा जातीय 
दिए ने वहाँ जडे' जमा ली हैं। फिजस्तीन साली स्थान नहीं दव कि 
चह चाइरी लोगों को बसाने येगप समझा जाय । यह खूब घना वसा हुआ 
और भरा हुआ देश है, उसमें चाहर के लोगों के घसाने के लिए जगह 
नहीं है। तब इन विना बुलाये आये हुए लोगों के दिस्द्व धरापत्ति पी तो 
इसमें आश्चर्य क्या? जब उन लोगों ने चह समझा कि प्रिटिश 
सान्नाज्यवाद का भर्थ यह है क्लि उनडी स्वाधीनता फे स्थायी वाधक-स्वरूप 
अरब-चहुदी समस्या खच्ची कर दो जाय तब उनका चिरोध और भी घढा । 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद ने हमारी स्वाधीनता के नागा में हिन्दुस्तान में जो 
ऐसी ही चाधा खडी कर दी है उसझा हमलोगों के! फाफी अनुभव है । 

यह बहुत सम्भव है कि छुठु यहूदियों का फिन्नस्तीन में प्पाना चहुत 
पसंद किया गया हो और ये वहाँ चल गये हों । परन्तु जब यहूदी लोग 
शरणों का सभी महत्वपूर्ण स्थानों से हृठाने और उस देश पर भ्धानता 
जमाने की नीयत से आये दत्र उनका थाना कैसे पसन्द किया ज्ञा सकता 
है? सिर्फ इस स्थाज् से अरदे जा विरोध नहीं घट सकता कि यहूदी 
बाहर से वहुत रुपये लाये हैं और उन्होंने उद्योय-घन्धे और च्कूछ-कालेज 
खोल दिये हैं । क्योकि अस्व ये सब बुरे लक्षण देखकर बहुत दु जी हो 
गये हैं कि वे सढ़ा के लिए पराधीन जाति चनाये जा रहे एं और राजनीतिक 


हैंड आशिक इष्टि से उनपर यहूदियों तथा ब्रिटिश सरकार की प्रधानता 
गी। 


फिलस्तीन १३१ 


इस प्रफार फिल्नस्तीन की समस्या मुख्यतः राष्ट्रीय ह--साज्राज्य- 
वादियों के नियंत्रण भर शोपण के विरुद्ध इस देश के लोगों का स्वा- 
धीनता प्राप्त करने का आन्दोलन है । यद जातीय या धार्मिक भ्श्न नहीं 
है, शायद हमारे देश के कुछ मुसलमान भाई अरबों के साथ इस कारण 
सहालुभूत्ति टिखक्षात हैं कि उनसे उनका धार्मिक सम्बन्ध है। मगर 
अरब श्रधिक बुद्धिमान हैं। सिर्फ राष्ट्रीयता और स्वाधीनता पर ही जोर 
खसे हैं ओर यद बात याद रखने योग्य है कि अरब, क्रिस्तान और झुसल- 
सान सभी इस संग्राम में ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध करने में एक 
साथ हूँ । सच तो यह है कि इस राष्ट्रीय संग्राम मे अरपों के अधिकतर 
बटे नेता फ्रिस्तान हैं | 

अगर यहूदी समभदार द्वोत तो अरब के स्वाधीनता-श्लंग्राम में 
शामिल हो जाते । मगर इसके थदले उन्होंने ब्रिटिश साम्राज्यवाद का 
पढ़ लेना पसन्द झिया है। और वहो के निवासियों के विरुद्ध उससे 
मदद सोंग रहे हैं। फतत यह संग्राम राष्ट्रवाद बनाम साम्राज्यवाद का 
हो गया है | भरव-यहूदी समस्या श्रादि छोटे विषय, आ्राजकल भह्ृत्व 
के होने पर भी ऐतिहासिक विशेषता नहीं रखते। इसी तरह ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद का लाइला कडका सास्प्रदायिक प्रश्न आज दिन हिन्दुस्तान 
में फैला हुआ दिखाई देता है ! परन्तु विस्तृत इतिहास में उसका सारा 
महत्व गायब हो जाता है । 

हिन्दुस्तान भौर फिल्लस्तीन दोनों के सामने राष्ट्रीय समस्या हैं । 
दोनों स्वाधीनता के लिए लाढ़ रहे हैं । इस संग्राम में दोनों में छुछ-छुछ 
समानता है । दोनों जगह, भ्रन्यन्न की तरह राष्ट्रीयया का सम्पर्क नई 
सामाजिक शाक्ति से हो गया है भौर वह धीरे-धीरे संसार की समस्या का 
रूप धारण कर रहा है, जिसका असर इस सब पर एक समान हो रहा है, 
हम इसका अनुभव करें चाहे न करें । इससल्षिण हम क्षो्गों को एुक- 
दूसरे के समझना चाहिए और एक दूसरे से सदानुमूत्रि करना चाहिए । 


श्शर पिलस्तीय 


जब इम इस स्यापक इष्टि से विदार करते हैं तब अरब-पहूदी के 
अश्त का भहल दुछु ज्यादा नहीं रह जाता है। इसमें सन्देह नहीं कि 
फ़िल्लस्तीन के अरब स्वाधीनता प्राप्त करेंगे। परन्तु यह अरब लोगों 
की स्यापक एकता का झंग होगा, जिसके लिए पश्चिमी एशिया के क्ोग 
इतने दिन से परेशान हो रहे हैं। साथ ही यह उस नई स्यवस्था का 
पंग होगा जो आज दिन की अम्यवस्था से उप्पन्न होगी। यहूदी भगर 
बुद्धिमान होंगे तो इतिहास का उपदेश प्रहण करेंगे और अरबों के 
मित्र यनकर फ़िक्षस्तीन की स्वाधीनदा की भोर झुखातिब होंगे न कि 
साम्राज्यचादी शक्ति की सहायता से मौका-साधने और अपनी प्रधानता 
जमाने की कोशिश करेंगे । 

इसलिए मैं यकीन करता हूँ कि हिन्दुस्तान की जनता फिल्स्तीन के 
अरबों को, शक्तिशाली साम्राज्य-शाही के विरुद आजादी को साइसपूर्स 
हक के उपलए में हार्दिक यधाई श्र छुम कामना का संदेश 

री । 


में पढ़ता कब हूँ ? 


मेरे मित्र सुझसे अक्सर पूछुते हैं--भज्ना तुम पढ़ते कथ हो ?' मेरी 
जिन्दगी सुखतलिफ हलचलों से काफी शरायोर मालूम पढती है, बिनमें 
से कुछ तो शायद्‌ उपयोगी होती हैं. दूसरी ऐसी कि जिनकी उपयोगिता 
संदिग्ध रहती है । जब सर-दर्दी से भरे हुए राजनीति के काम में हमारी 
जवानी खप जाती है और हमारे दिन-रात सब उसीर्से चल्ने बाते हैं, जो 
यदजहा अच्छी व्यवस्था में इससे छुखद कार्मों मे ज़्गते, त्व किताबों से 
नाता ज्ोड उनके आकर्षणयुक्त जगत में रहना आसान नहीं है । मगर 
इस भयंकर चक्कर में भी में रात के वक्त ऐसी कोई किताब पढ़ने के ज्षिए 
थोढा-सा वक्त निकालने की कोशिश करता हूँ जा राजनीति से बिलकुल 
दूर हो । ज्ञेकिन मेरा बहुत-छुछ पढचा इस विशाल देश का इथघर से 
उधर सफर करते हुए, रेल में ही होता है । 

रेल का तीसरे या ड्योढ़े दजे' का डब्बा ऐसा नहीं होता कि उसमें 
लिखा-पढा या कोई काम किया जा सके । लेकिव भ्रपने साथी-सुसाफिरों 
से सदा ही मिलनेवाले मिन्नता के ध्यवद्दार और रेलवे-अधिकारियों की 
कृपा से हालत बदल जाती है, और मुमे भय है कि में यह दावा नहीं 
कर सकता कि ऐसी सफर में होनेवालोी सब असुविधाओं का मुझे अनु- 
भव है, क्योकि दूसरे लोग इस चात पर जोर देते हैं कि मैं आराम से 
चेह ओर दूसरी ऐसी मेहरवानियों करते हैं, जिससे भेरी सफर में सुखद 
मानवता का स्पर्श हो जाता है। यह वात नहीं कि सुस्े अ्रसुविधा से 
कराई प्रेम है या मैं जान-बूककर उसे मेल क्लेना चाहता है । तीसरे दर्जे 
में में जो सफर करता हूँ, वह भी इस लिए नह. कि उसमें कोई 
बात या सिद्धात निहित है, चल्कि अ्रसली बात तो रुपये, आने, पाई की 
है । तीसरे दर्जे के और दूसरे दर्जे के किराये में इतना ज्यादा फर्क है कि 
अत्यन्त आवश्यक हो जाने पर ही में दूसरे दर्जे की सफर की शौकीनी 
करने का साहस करता हूँ। 


१३६ मैं पढ़ता कब हूँ ९ 


इराने दिनों में, कोई एक दर्गत साक पहले, सफर करते हुए में 
बढुत-कुछु लिखा करता था । खासकर कॉमग्रेस-कार्य से संबंधित पत्र सफर 
में ही लिखता था। यहाँ तक कि मुण्तक्तिफ रेझों में सफर का बार-बार 
काम पढ़ते रहने से उनकी भच्छाई-बुराई का निर्णय मैं इसी बात से करने 
कण गया कि क्षिखने की सुविधा उनमें से किसमें ज्यादा है । मेरा ख्याल 
है कि ईस्ट इंडियन रेलवे के मैंने पहला नंबर दिया था, नार्थ वेस्टने रेलवे 
भी ठीक थी, लेकिन जी० आई० पी० रेलवे निश्चित रूप से घुरी थी 
और बुरी तरह हिला ढाजती थी। ऐसा क्यों था, यह में नहीं जानता 
न मैं यही जानता हैँ कि सुण्तकिफ रेलवे कंपनियों के किराये एक दूसरे 
से इतने सुख्तल्िफ क्यों होने चाहिए, जब कि वे सब कीन्‍्सब हैं सरकारी 
नियंत्रण में ही । यहाँ भी जाकर जी० झाई० पी० रेलवे ही एक सब से 
ध्यादा खर्चीली रेलवे द्वरती है भौर यह मामूज़ी वापसी टिकट भी जारी 
नहीं करती । 

अब मैंने चलती गाडी में ज्यादा लिखने की आदत छोड़ टी है। 
शायद्‌ अ्रव मेरा शरीर सो उतना लचीला नहीं रहा है और अपने को 
इस तरह नहीं रख सकता कि चत्नती गाड़ी में जो हिलना और उछलना 
होता है, उसके यर्दाश्त कर के । फिर भी अपनी यात्राओं में कितायों से 
भरकर संदूक मैं अपने साथ ले जाता है, कि जन सब के संभवत: में 
पढ़ नहीं सकता | उन्हें चाहे पढ़ा न जाय, फ़िर भी अपने आस-पास 
किताबों के मौजूद रहने से संतोष तो रइता ही है। 

यह सफर क्म्पी, ठेठ करांचो तक डोनेवाली थी, जो मुझे अपनी 
इथाई यात्रा के बाद करीब-करीब यूरोप के आधे रास्ते जितना द्वी मालूम 
पडा । इसक्षिए मेरा संदूक सुख्तलिफ किस्म की किताबों से अच्छी तरह 
मरा हुा था। जेसी कि मेरी आदत थी, इयोढ़े दे के डब्चे में में 
रवाना हुआ | लेकिन दूसरे दिन ल्ञादीर में रास्ते की भयानक और भीषण 
गर्मी व धूल ने सेरे इरादे को दीक्षा कर दिया और मैंने दूसरे दर्जे की 
सफर की शौकीनी अख्तियार कर ज्ती | इस तरह साधारणतः सुविधा 


मेँ पढ़ता कब हूँ ९ १३७ 


और शाराम के साथ मैंने सिंध का रेगिस्तान पार किया । यह अच्छा ही 
हुआ जो मैंने ऐसा फिया, क्योंकि 'पप्रपने बच्चे को अच्छी तरह बन्द कर 
खेने पर भी उसमें जो दरारें वगेरह रह गई थीं, उनसे धूज्त के बादल-के 
आदल '्न्दर आए भौर हमारे ऊपर धूल की तह-की-तद जमगई, हमारे 
किए सोस नक लेना भारी हो गया , तीसरे दर्जे का खयाज्न श्राने पर तो 
मैं कौप उठा । यर्मा वगैरह के ते मैं वर्वाश्त कर सकता हैँ, लेकिन धूत्र 
का चर्दाश्त करना मेरे क्षिए बहुत मुश्किल है। 
इस लम्बी सफर में जो खिताये मैंने पढ़ी, उनमें एक एडवर्ड विद्सन 
के बारे में थी । चह एक असाधारण भौर स्मरणीय मनुष्य था, जो पश्च- 
चदढ़ियों का प्रेमी था, ए'टाकंशिक प्रदेश में स्फॉंट का सरते दूम तक साथी 
रष्टा था। और यह फिताय झुमे एक दूसरे स्मरणीय मलुष्य से मिली थी, 
इसकिए इसका मुझे दु्टरा आकप॑ण था । ए० जी० फरेजर का यद्द उप- 
द्वार था, जो परिचमी अफ्रिका के उस एचिसेटा कॉलेज में बहुत दिनों 
तक प्रिंसिपल रहे थे, जो कि उनके परिक्षम, सहाहुभूति भौर प्रेम से 
निर्मित भ्रक्रिकन शिक्षा की श्रेष्ठ और अदूभुत्त यादगार है । 
सैसे-मैसे हमारी गादी आगे बढ़ती गई, पेसे-वेसे सिन्‍ध का रेतीला 
और अटपटा रेगिस्तान गुजरता गया । इसी बीच मैंने ए'ढार्कटिक प्रदेशों 
में विपरीति परिस्थितियों से मनुष्य की बह्ाहुराना लड़ाई, उस मानवीं 
साइस कि जसने खुद शक्तिमान प्रकृति पर ही विजय आप्त कर ली झौर 
गरेसी सहिष्णुत्ता का हज पढ़ा जो करीव-करीय विश्वास से बाहर की ही 
चीज है। साथ ही हरेक संभवनीय दुर्भाग्य के मौके पर अपने का भुज 
कर खुशमिजाजी के साथ अपने साथियों के प्रति वफादार और भारी 
अयत्नशील रहने का भी द्वाल पढ़ा । और यह सथ किस लिए ? न तो 
संयंधित व्यक्तियों की किसी सुविधा के लिए और न किसी सार्वजनिक 
द्वित या विज्ञान के लाभ की द्वी इष्टि से । तब ? सदज उस साइसिकता 
के कारण जो कि इन्सान में द्वाती है--वह भावना जो कभी कुकना नहीं 
जानती, यक्कि इसेशा ऊँचे ही ऊँचे जाने की कोशिश करती है--वह 
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बायी कि नो भ्राकाश से हमें सुनाई देवी है। हमसे से ज्यादातर इस 
आवाज को बहरे कार्नों से सुनते हैं, ेफिन यह भ्रच्छा है कि छुछ जोग 
इसके सुनते हैं भौर हमारी मौषूदा संतान के श्रेष्ठ यमाते हैं! उनके 
लिए जीवन एक निरन्तर चुनौती, एक टीथ॑ साइसिकता और प्रयेगात्मक- 
चीज है। 
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ऐसा था वह एडवईड वित्सन भ्रौर यह ठौक ही है हर दक्षिणो अुव 
में पहुँचरर वह भौर उसके साथी उसी विस्तृत एंटार्कटिक प्रदेश में 
भरंतिम विश्राम करने लगे, जहों लम्बी-लम्री डिन-ातें होती हैं भर 
गहरी खाम्मोशी छाई रहती है। चहों वर भौर तुपार के ढेरों में वे चिर- 
विश्राम कर रहे हैं ओर उनके ऊपर इंसानी हाथ से यह प्राक्षेख किया 
हुआ है, जो उचित ही है 
“अ्रयल्ल, आकाज्ञा और खोज में लगे रहो . हिम्मत कभी न हारो !!' 
भुवों के विजय किया जा चुका है, रेगिस्तानों को पैसायश हो चुकी 
है, डँदे-ऊँचे गिरि-शिखरों पर सनुष्य पहुँच गया है, लेकिन एवरेस्ट 
( गौरीशकर ) अभी भी भ्रविजित होने का गवानुभव कर रहा है। 
संगर, मनुष्य सतत अयलशीद है श्र एवरेस्ट के उसके आगे 
झुकना ही पढ़ेगा, क्योंेि उसके दुबले-पतले शरीर सें मस्तिष्क एक ऐसी 
चीज है, जो किसी बन्धन के नहीं मानती और उसमें ऐसी भावना है, 
जो पराजय के कम्मी स्वीकार नहीं करतो | तब, रहा क्‍या ? जमीच, 
क्योंकि छेटी-लोटी भर अदूभुद एवं सतत साहसिकता धीरे-धीरे इससे 
विदा होती जा रही सालूम पढती है। कहा ,तो यहों तक जाता है कि 
मुवप्रदेश से युद्ध शायद बहुत जढ्दी हो एक साधारण घटना हो 
जायगी, पहादों पर रस्सी के सहारे दौदते हुए चढ़ा जाने लगेगा भौर 
उनके शिखरों पर शानदार होटल खुलेंगे और तरह-तरह के सुन्दर बाजे 
रात की खामेशी भर बफ की चिर-नीरवता के भह् करेंगे, बीच की 
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उम्र के आदमी ताश खेलते हुए इधर-उधर की गपशप करेंगे और 
नौजकन व बूढ़े बढे जोरों से आनन्दोपभोग की खोज करेंगे । 

इतने पर साहसियों के लिए साहस के कास हमेशा मौजूद रहते हैं 
और शभी भी यह विशाल संसार उन्हींका साथ देता है, जिनमें भावु- 
कता और साइसिकता होती है, भर तारे समुद्दों के पार उन्नका श्रावाहन' 
करते हैं । जब कि जो लोग चाहें उनके लिए जीवन में साहसिकता वहीं 
मौजूद हो, तब क्या साहस दिखान के लिए भ्रुवों पर या पहाडी 
रेगिस्तान में जाने की जरूत है ? झोह अपने और अपने समाज करे 
जीवन को हमने कैसा चना दिया है, अपने सामने मानव-भावना की 
स्वतंत्र वृद्धि एवं आनन्द और बहुल्वता के होते हुए भी हम भूखों मर 
रहे हैं और पहले से कहीं रही गुलामी में हमने श्रपनी भावनाओं के 
कुचल डाला है | इसे चाहिए कि भरसक इस हालत के बदलने की 
कोशिश करें, जिससे मानव-पाणी अ्रपन्नी महान विरासत के योग्य 
बने और अपने जीवन को सोंदर्य, आनन्द एवं श्राध्यात्मिकता की बातों से 
संपतन्ञ करे | जीवन में साहस से स्फूर्ति मिलती है और यही सब से बदी 
साहसिकता है । 

शेगिस्तान तिमिर से आच्चादित है, लेकिन गांढी अपने निश्चित 
लघ्य की ओर भागी चत्ती जा रही है । इसी तरह, शायद मानवता भी 
विध्न-वाधाओं से लडती हुई आगे बढ़ रही है । हॉला कि रात अधेरी है 
और लद्य हमे दिखाई नहीं पढ रहा है, शीघ्र ही सुप्रभात होगा और 
रेगिस्तान के यज्ञाय नीला समुद्र हमारा स्वागत करेगा । 

चलता हुआ वरोंची मेल, 
१७ युद्याई, १६३६ 


'स्वराज्य क्या हे ! ( भाई-परमानन्द लिगित ) 


पखराज्य' शब्द ऐसा आम हो गया है कि हमको कमी ख्याल 
भी नहीं होता कि जरा इसका वास्तविक अथ सममते का प्रयत्न 
करें । इस समय यदि किसी बे से भी पूछा जाय तो वह कह 
देगा कि हम स्वराज्य प्राप्त करना चाहते हैं| उसने अपने मन में 
स्वराज्य का कुछ-न-कुछ चित्र भी जरूर वना रखा होगा । परन्तु 
बह चित्र कुछ हकीकत रखता है या सिफे खयाल है।यह बात वह 
चच्चा नहीं जानता | पाठक यह सुनकर हैरान हो जायेंगे अगर 
मैं यह कह दूं कि कांग्रेस और हिन्दू महासभा के वीच में भेद 
था गलतफहमी का कारण ही यह है. कि यद्यपि दोनों स्वराज्य 
प्राप्त करना चाहते हैं, तथापि वे स्वराज्य फे स्वेथा एक-दूसरे 
से भिन्न सममते हैं । यदि हम आज इस बात का फैसला कर छे 
कि खराज्य किसे कहते हैं, तो हमारे वहुत-से पारस्परिक मतभेद 
तुस्त दूर हो जाय । 

'ख़राज्य' का शाव्दिक अर्थ “अपना राज्य या 'सेल्फनावने- 
मेंट! है। 'राज्य' शब्द के प्रयोग में भी बहुत मतभेद दवा सकता 
है। एक मनुष्य 'राज्य' का जथ राजन्सत्तात्मक गवनमेंट करता 
है वो दूसरा इसका अर्थ अजासत्तात्मक गवर्नमेंट समझता है । 
एक भारतीय मिटिश साम्राज्य छे अन्तगत रहते हुए 'सेल्फ गवरने- 
मेंट' के ख्वराज्य कह देता है तो दूसरा इसके अथे म्रिटिश गवनेमेंट 
से ख्॒तंत्र हेना समझता है। विधायक रूप के सम्बन्ध में इस 
प्रकार के भेद-साव हमारे दरस्यान हो सकते हैं, परन्तु जिस भेद 
हो में यहाँ प्रगट करना चाहता हूँ वह 'स्वराज्य' शब्द के पहले 
"मांग स्वः से सम्बन्ध रखता है! 

'स्व' का अर्थ 'अपना' या 'सेल्फ' है। परन्तु तुरन्त ही यह 
अध्न उठता है कि “अपना' शब्द में हम किसके सम्मिलित करते 
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हैं। हमारे कुछ भाई तो यह कह देंगे कि इस प्रश्न के हल करने 
में दिकत ही क्या है; 'अपना' शब्द सें वे सब लोग शामिल हैं जे। 
इस देश में रहते हैं । परन्तु में इस प्रश्न को इतना आसान नहीं 
सममता । मै यह पहुँगा कि अगर इंगलेंड की गवरनमेट यहाँ 
भारत में कोई ऐसा वायसराय भेज दे जे यहाँ आकर हमेशा के 
लिए आबाद दे! जाय और अपने आसन के रक्ताथे समय-समय 
पर इगछेंड से अपने आदमियों के व॒लाता रहे तो क्‍या वह 
“राज्य! हमारे लिए “सवराज्य' होगा या नहीं। कुछ सजन कह 
देंगे कि यह तो काल्पनिक बात है । में यह बताना चाहता हूँ कि 
यह बात काल्पनिक नहीं है। इस देश में मुगरलों का राज्य था। 
मुगलों से पहले कई अन्य मुसलमान-वंशों की हुकूमत रही । वे 
शासक और उनके सिपाद्दी जिनके! वे साथ लाये थे इस देश के 
निवासी बन गये। कया उस युग के हिन्दुओं ने उस राज्य के 
अपना राज्य सममा या गैरों का ? अगर उन्होंने उसे गैरों का 
सममा तो कया वे गलती पर थे या जिन लोगों ने इन विदेशी 
शासकों के अपना सममा वे सचाई पर थे ९ 

इस बात के स्पष्ट करने के लिए हमें समझ लेना चाहिए कि 
राज्य लेने के दो विभिन्न तरीके हैं | एक तो यह कि हम राज्य 
की शकल फो बदल दें और दूसरा यह कि हम अपनी शकल के 
बदल दें । इस देश पर जब मुसलमानों ने आक्रमण किये और 
स्थान-स्थान पर अपना शासन कायम करने का प्यत्त किया तब 
भारत की दिन्दू-आबादी मे दो प्रकार के मलुष्य पाये जाते थे | 
एक थे थे जिन्होंने यह समझा कि उनके लिए ख्राज्य लेना बहुत 
मामूली बात है। उन्होंने अपना धर्म छोड़ दिया, अपने पेजों 
के तिलांजलि दे दी, अपनी जातीयता के त्याग दिया और 
इस्लाम मजहन इख्तियार कर लिया | भुसलमान देते द्वी वे 
इस्लामी राज्य के अपना राज्य सममने लगे | उनके लिए स्वराज्य 
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लेने का तरीका बहुत आसान था | केवल 'स्व' के! वदल लेने से, 
बिना किसी प्रकार का वलिदान किये, बिना क्रिसी चरित्न के, 
बगैर किसी मिहमत के उन्होंने स्वराज्य आप्त कर लिया। उस 
समय जितने लोग स्वम तथा स्वजाति के छोड़कर मुसलमान 
बन गये वे महमूद गजनवी और तैमूर के अपना भाई सममतने 
लंगे। ओर नाद्रिशाह और अहमदशाह अबदाली के हिन्दुओं 
पर किये गये अत्याचार उन्हे हे एवं गये पेदा करनेवाले कार्य 
दिखलाई पड़ने लगं। और आज उन लोगों के वंश के जितने 
मुसलमान भारत में आवाद हैं उत्त सब के लिए इस्लामी शासन 
खराज्य हो गया है। भारत के इतिहास के सम्बन्ध मे उनका 
हृष्ठिकोण ही बदल गया है। स्व॒राज्य-प्राप्ति का यह एक निदायत 
आसान दरीका है। 

एक अन्य तरीका था जिससे दूसरे लोगों ने प्राप्त करने का 
प्रयत्न किया | उसका एक उदाहरण हमें राजपतो के इतिहास में 
मिलता है। उसका दूसरा उदाहरण हमें महाराज शिवाजी और 
मराठों के उत्कप' मे मिलता है। उसका एक और उदाहरण हमें 
गुर गोविन्द्सिह, वीर वैरागी और सिक्‍्ख साम्राज्य में मिलता है। 
राजपुतों, मराठों और सिक्खों ने भी म्वराज्य प्राप्त किया । 
स्व॒राज्य प्राप्ति का इनका तरोका पहले तरीके से स्वेथा विरुद्ध 
था । इन्होंने बढ़े भारी बलिदान किये, बढ़ी-चड़ी यातनायें उठाई', 
अपने कुदुम्बियों और महिलाओं तक के! कत्ल करवा दिया । 
इस भकार इन्होंने अपनी गिरी हुई जाति के अन्दर सच्चरित्ता 
उसज्न किया और नवजीपन संचार किया , यह उसी नये जीवन 
को बदौलत था कि महदराष्ट्र के मामूली देहयतियों ने और पंजाब 
के आमीणों ने अपने-अपने सा्राज्य बना लिये। परन्तु ख्वरान्य 


से का यह तरीका इस लेख के विचार के बाहर क 
बात है। 
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खैर, इन लोगों ने 'स्त्र' का अर्थ बिल्कुल दूसरा सममा | 
इनके 'स्वः था 'सिर्फ' और उनके 'स्वा या 'सेल्फ में जमीन- 
आस्मान का फके है | थोड़ी देर विचार करने से मारूस होंगा 
कि वे लेग मिल्षियों ओर इरानियों के समान थे जिन्होंने अपनी 
जातीयता का नाम मिंठा दिया और अपने आपके एक विदेशी 
जाति के अन्दर जज्ब कर दिया । नस्ल और खून, जाति और 
रक्तकी जे अखंडता हजारों सालो से उनकी रगों मे चली आती 
थी उसे उन्होंने मिश्य दिया और अपनी कायरता या पतन के 
कारण कुछ से कुछ बन गये । यह अखंडता जातीयता है; यह 
जाति का जीवन ओर उनकी आत्मा है। जो लोग इस अखंडता 
के मिटाकर दूसरे तरीके से स्वराज्य आप्त करना चाहते हैं उनका 
ख्राज्य गहंणीय है । उनके ग्वगब्य की अपेक्षा मृत्यु हजार दर्जे 
बेहतर है | 
वचंसान काल मे हमारे सासने स्वराज्य' की वही दोनों 
शकलें विद्यमान हैं। हमारे कांग्रे सी साई हैं जे! इस जातीय 
अखंडता के इसलिए मिटा देना चाहते हैं कि उन्हे स्वराज्य प्राप्त 
हो जाय । वे कहते कि भारत के पुराने इतिहास के खुला ढो, 
मद्दाराना प्रताप, महाराज शिवाजी, गुरु गोविन्दसिह ओर वीर 
बेरागी के भूल जाओ, क्‍योंकि उन्हें जातीयता का ठीक ज्ञान 
नहीं था | आज हमके जातीयता का ठीक-ठीक ज्ञान है, न हमे 
हिन्दुल की परवा है न हिन्दू-इतिहास की; हम तो ख्राज्य लेना 
चाहते हैं। हमने एक नई जातीयता हँढ़ निकाली है, जिसमे 
पिछला सारा जमाना मिट जायगा और इस देश में एक नई जाती- 
यता उत्पन्न होगी । में इस 'थेयरी” या कल्पना के विलकुल गलत 
सममता हूँ । यह उन लोगों का-सा खयाल है. जिन्होंने मुगलों के 
समय मे वड़ी आसानी के साथ स्वराज्य लेना चाहा। उन्होंने 
अपना 'छ्व! बदल दिया । हमारे ये भाई भी अपना सेल्फ मिटा 
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देना चाहते हैं। में ऐसे स्व॒राज्य के पिकार देता हैँ। अगर हमें 
इसी तरीके पर स्वराज्य लेना है तो इससे भी ज्यादा एक और 
तरीका है । हम सब अपना घ् छोड़कर ईसाई वन जायें। 
हमारा 'स्व? इंगलेंड के लोगों का 'सेल्फ' हो जायगा और हस 
खतंत्र हो जायेंगे । यह बात कि इससे हमें स्वतंत्रता मिलेगी या 
नहीं, सवंया जसंगत है। सवाल तो सिर्फ सममने का है। ह्स 
अपने 'स्व” के मिटाकर उसे इंगलेंड के 'स्व' में जन्य करवा देंगे 
तो इंगलेड का राज्य हमारे लिए स्वराज्य का समानाथेक हो 
जायगा | 

एक अन्य युक्तिजों में इस 'थियरी” या कत्पना के विरुद्ध देना 
'ाइवता हूँ बह यह है कि हस हिन्दू अपने आपके चाहे कितना दी 
भुला दें और नई जातीयता की खातिर हिन्दू-नातीयता के मिटा 
दूँ, पर पिछला सारा अनुभव हमें यही बतलाता है कि मुसलमान 
लोग कांम्रेस की इस थियरी के मानने के लिए बिलकुल तैयार 
नहीं हैं। वे किसी भी अवस्था में न इस्लाम के मुलायेंगे और न 
न्तई जातीयता के अहण करेंगे। इसलिए कांग्रेस की यह 'वियरी' 
जहाँ तक की दृष्टि 7 न्‍ जहाँ क्रियात्मक दृष्टि 
भीसवंया असंभाव्य द्रेक.... 


